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»سورة الحِجر«





ولا  بطـراً  ولا  أشـراً  أخـــرج  لم  وإنيّ 

مُفسـداً ولا ظالماً، وإنمَّا خـــرجت لطلب 

ي صلىّ الله عليه  مّة جدِّ
ُ
الإصلاح في أ

وآله، أريد أن آمر بالمعروف وأنهى عن 

عليّ  وأبي  ي  جدِّ بسيرة  وأسير  المنكر 

ابن أبي طالب.

»الإمام الحسين«





مشكلة التفّــاحة الفاســدة أنّ فسادها 

لا يتوقف عندها، بل إنها تفُسد ما حولها 

من التفّـاح، أينما وضُُعت... وهذا مكمن 

خطورتها! 

ومن هنا تبدأ رحــلتــنا في هذا الكتـاب، 

في محاولة لاستقراء خلفيّات ومسببّات 

الفســــاد وتبعاتهِ وآثاره، وسبل الوقاية 

منه، وطُرق الإصلاح ما أمكن.
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�شرفني ال�شيخ علي ح�سن ب�أن �أ�ضع مقدمة كتابه )التفاحة 
الفا�سدة - مطارحات حول الف�ساد والإإ�صلاح(.

ب�أ�سلوب  امتزجت  �أطروحة  ع�شرة  ثماني  كتابه  يحتوي 
�أطروحة  من  بالانتقال  ال�سل�س  والتعامل  والت�شويق  الحداثة 
�إلى �أخرى، فلا ي�شعر القارئ ب�أنه انقطع ب�أفكاره حين يلتقي 

ب�أخرى تُنع�ش �سابقتها.

علي  ال�شيخ  ا�ستخدمها  التي  الربط  �أدوات  �أ�صعب  لعل 
ح�سن والتي تمكّن منها بنجاح، ربط جميع تلك الأأطروحات 

تقديم
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بالآآيات القر�آنية الكريمة، فعند كل �إ�شارة وحديث عن مناحي 
ب�شكل  عليها  الدالّة  القر�آنية  الآآية  تجد  و�أ�شكاله،  الف�ساد 
�أكثر من رائع، �إ�ضافة �إلى الا�ست�شهاد بالأأحاديث والروايات 

و�أمهات الكتب.

على  غريباً  لي�س  الكتاب  عنا�صر  في  الحداثة  �أ�سلوب 
ال�شيخ علي ح�سن، فقد بادر لإإقامة �صلاة الجمعة ب�أحكامها 
الغالبية  في  عنها  عُزف  حين  في  والإإ�سلامية  ال�شرعية 
في  ي�ستعين  مَن  وهو  الكويت،  في  م�ساجدنا  من  العظمى 
ومعطياته  ب�أرقامه  الفلك  بعلم  الكونية  للظواهر  �شرحه 
يُ�ضفي على  �أن  الدالّة عليه، لذا، لم يكن م�ستغرباً  الحديثة 

كتابه بع�ضاً من الحداثة التي يتبنّاها.

�ست�شعر  القارئ-  -عزيزي  الكتاب  هذا  تت�صفّح  عندما 
و�آخر،  بين ع�صر  وتنتقل  يديك،  بين  التاريخ  تت�صفّح  ب�أنك 
وبين حقبة زمنية و�أخرى، بثوانٍ معدودات، �ستتمكّن خلالها 
من التوقّف على مظاهر الف�ساد منذ مئات ال�سنوات، ب�أ�سلوب 
لبيان  حا�ضرةً  التاريخية  العلمية  الإإ�ضافة  فكانت  �شيّق، 

وتف�سير ظاهرةٍ يعاني منها الجميع في هذا الع�صر.
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مَن �أف�سد التفاحة؟
وكيف �أف�سدت ما حولها؟

وكيف تمكّنوا منها؟
وكيف نمنع انتقال ف�سادَها؟

كلّ هذا و�أكثر في متناول يديك مع هذا الكتاب ال�شيّق.
قراءة ممتعة للجميع.   

  �أ�سامة عبدالر�ضا �سفر

الكويتية  الراي  بجريدة  �صحفي  كاتب 
وكاتب �سابق في جريدة الطليعة والقب�س 
وع�وض مجل�س �إدارة �سابق وع�وض م�ؤ�س�س 
في الجمعية الكويتية للدفاع عن المال العام 
وع�وض في العديد من جمعيات النفع العام

                                                     الكويت

      1/ربيع الثاني/1444 هـ 
       27 �أكتوبر 2022





مو�ضع  المف�سدين،  مبير  الفا�سدين،  قا�صم  الحمدلله 
حاجات ال�صالحين، مُعتمَد الم�صلحين، وال�صلاة وال�سلام 
الطيبين  �آله  وعلى  المر�سَلين،  خير  محمد  الم�صطفى  على 

الطاهرين، وجميع الر�سل والنبيّين. 
ال�شغل  يمثّل  والإإ�صلاح  الف�ساد  ثنائية  عن  الحديث 
بينها  ومن  عموماً،  والإإ�سلامي  العربي  عالمنا  في  ال�شاغل 
الكويت، وذلك بلحاظ ما ت�شهده دولها من م�ستويات عالية 
والاقت�صادي  والإإداري  ال�سيا�سي  الم�ستوى  على  الف�ساد  من 
�أو�ضاع  بين  تقارِن  التي  ال�شابة  الأأجيال  وطموح  وغيرها، 

مقدمة المؤلف
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بلدانها في هذا الإإطار مع �أو�ضاع دول �أخرى على الم�ستوى 
العالمي، فتتح�سّر لت�أخّر عجلة التنمية، وهدر الأأموال العامة، 
ونهبها على يد البع�ض، وا�ستئثار فئة معيّنة بالح�صة الأأكبر 
كلَّ  بعيدة  عناوين  وفق  الأأفراد  بين  والتمييز  خيراتها،  من 

البُعد عن المعايير الوظيفية، وغير ذلك من �وصر الف�ساد. 
من هنا ت�سعى بع�ض الجماهير للمطالبة ب�إقرار م�ستويات 
عالية من العدالة في مجتمعاتهم، والتزام القانون وتطبيقه 
الكويتي  الد�ستور  ن�صّ  وقد  الفر�ص،  وتكاف�ؤ  الجميع،  على 
والم�ساواة  والحرية  )العدل  �أنّ:  على  المثال  �سبيل  على 
دعامات المجتمع... ت�وصن الدولة دعامات المجتمع وتكفل 
الاقت�صاد  للمواطنين...  الفر�ص  وتكاف�ؤ  والطم�أنينة  الأأمن 
العادل  التعاون  العدالة الاجتماعية، وقوامه  �أ�سا�سه  الوطني 
بين الن�شاط العام والن�شاط الخا�ص، وهدفه تحقيق التنمية 
المعي�شة وتحقيق  الم�ستوى  الإإنتاج ورفع  الاقت�صادية وزيادة 
الرخاء للمواطنين، وذلك كله في حدود القانون.. لا �سلطان 
لأأيّ جهة على القا�ضي في ق�ضائه، ولا يجوز بحال التدخل في 

�سير العدالة، ويكفل القانون ا�ستقلال الق�ضاء(.
الأأفكار  من  متنوّعة  مجموعة  ليقدّم  الكتاب  هذا  وي�أتي 
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محاولة  في  التاريخية  والدرو�س  القر�آنية  والا�ستخلا�صات 
لطرح ر�ؤى ع�صرية منطلقة من �أ�صالة الفكر القر�آني، وربط 
في  وهي  والم�صاديق،  بالأأمثلة  والأأفكار  بالتطبيق،  النظرية 
في  ومحا�ضرات  الجمعة،  منبر  من  �ألقيت  خطب  الأأ�سا�س 
منا�سبات مختلفة، تمّ تجميعها وترتيبها بحيث يتدرّج معها 
الهدف  �إلى  ي�صل  حتى  والأأطروحات  الأأفكار  في  القارئ 

الأأ�سا�س من الكتاب، وهو �أن يكون رافداً ثقافياً في مجاله.
�أن  بلحاظ  فجاء  للكتاب  كعنوان  المختار  الا�سم  �أما 
لأأن  قابلة  المنظر،  وجميلة  مفيدة،  لذيذة،  كفاكهة  التفاحة 
يعتا�ش  طفيلي  لكائن  تعرّ�ضها  نتيحة  جداً  ب�سرعة  تف�سد 
عليها، �أو ت�وّس�س داخلي، �أو لعفونة طارئة، �أو غير ذلك من 
العوامل التي تُفقدها امتيازاتها النفعية والجمالية، وقد يتم 
كل ذلك من وراء ق�شرتها الجذّابة البراقة دون �أن يدرك مَن 
ي�شاهدها �أن ما وراء المظهر الجميل وال�شهيّ �شئ يبعث على 

الا�شمئزاز والقرف!
وم�شكلة التفّــاحة الفا�ســدة �أنّ ف�سادها لا يتوقف عندها، 
وهذا  �ضعت...  وُُ �أينما  التفّـاح،  من  حولها  ما  تُف�سد  �إنها  بل 

مكمن خطورتها! 
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هكذا هو حال الف�ساد حين ينخر في ج�سد عالم ال�سيا�سة 
من  وغيرها  والإإعلام  والدين  والثقافة  والاقت�صاد  والإإدارة 
المجالات العامة، حيث لا يُبقي ولا يذر، ويكون �شديد العدوى 
كالطاعون المُميت. ومن هنا تبد�أ رحــلتــنا في هذا الكتـاب، 
وتبعاتِه  الف�ســــاد  وم�سبّبات  خلفيّــات  لا�ستقراء  محــاولة  في 

و�آثاره، و�سبل الوقاية منه، وطُرق الإإ�صلاح ما �أمكن.
وفي الختام، لا يفوتني �أن �أتقدّم بال�شكر الجزيل للأأ�ستاذ 
والنائب  ال�صحفي  والكاتب  المحامي  المحترم،  البغلي  علي 
الأأ�سبق،  النفط  ووزير  الكويتي،  الأأمة  مجل�س  في  ال�سابق 
الإإن�سان،  لحقوق  الكويتية  الجمعية  �إدارة  مجل�س  ورئي�س 
للأأخ  بال�شكر  و�أتقدّم  كما  للكتاب.  تقديم  به من  ل  تف�ضّ لما 
العزيز المهند�س مهدي زمان، وذلك لجهوده في جمع المادة 
وبع�ض   Alwalaa.com موقع  خلال  من  للكتاب  الأأ�صلية 

الإإ�صدارات ال�سابقة للم�ؤلف.
                                          علي ح�سن غلوم علي

                                                     الكويت
                         20 ربيع الأأول 1444 هـ / 16 �أكتوبر 2022







مفهوم الفساد

المعنى  اللغوية؟ وهل  الناحية  الف�ساد من  المراد من  ما 
الدارج لهذه الكلمة يتوافق مع المعنى اللغوي؟ وهل ا�ستعمل 
القر�آن الكريم هذه الكلمة في المعنى اللغوي، �أم ا�شتق لها 

معنى خا�صاً �أو �أكثر �شمولية؟
من الناحية اللغوية : )الف�ساد: خروج ال�شئ عن الاعتدال، 
وي�ستعمل  ال�صلاح،  وي�ضادّه  كثيراً،  �أو  الخروج  كان  قليلًا 
ذلك في النف�س، والبدن، والأأ�شياء الخارجة عن الا�ستقامة( 
�أنّ  يعني  وهذا  �ص379«،  القر�آن،  غريب  في  »المفردات 

للأأ�شياء وظائف و�أدوار متوقّعة منها، وهذا هو �صلاحها.
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�صالحة  ثمرة  �أنّها  نقول  نا�ضجة  الثمرة  تكون  فعندما 
بالأأ�سمدة  مة  ومدعَّ محروثة  الأأر�ض  تكون  وعندما  للأأكل، 
والأأتربة المنا�سبة نقول �أنها �صالحة للزراعة، وعندما يكون 
�صالح،  حاكم  �أنه  فنقول  ينبغي  كما  لمهامه  م�ؤدّياً  الحاكم 
للخير  محبّاً  �سلوكه،  في  م�ستقيماً  الإإن�سان  يكون  وعندما 
ب�أنه  يو�صف  الفرد  هذا  ف�إنّ  نافعاً،  م�ؤدّباً  خلوقاً  به،  عاملًا 

فرد �صالح في المجتمع.. وهكذا.
وفي المقابل ف�إنّ الف�ساد �سيعني وجود خلل �أو نق�ص في 
بح�سبه.  �شيء  وكل  المهمّة..  �أو  الوظيفة  لهذه  ال�شيء  �أداء 
فف�ساد الآآلة بخرابها، وف�ساد الج�سم بمر�ضه و�ضعفه، وف�ساد 
الحاكم  وف�ساد  لونها،  �أو  طعمها  �أو  قوامها  بفقدان  الثمرة 
بتجاوز  �أو  العدالة،  بانعدام  �أو  مهامّه،  �أداء  عن  بنكو�صه 
خُلُقه،  و�وسء  القوانين،  بتجاوزه  الفرد  وف�ساد  القوانين، 

وارتكابه ما ي�شين علانيةً.. �أو غير ذلك.
وكذلك  ن�سبي،  �أمرٌ  ال�صلاح  �أنّ  �إلى  ننتبه  �أن  ويجدر 
واحد..  �آن  في  وفا�سداً  �صالحاً  يكون  قد  فالإإن�سان  الف�ساد، 
بالقوانين  يلتزم  لأأنه  �صالحاً،  يكون  قد  المواطنة  فبلحاظ 
الإإن�سان  هذا  ونف�س  �إلخ،  الوطن..  بناء  في  وي�ساهم  العامة 



27 مفهوم الف�ساد

للواجبات  تارك  لأأنّه  الديني  بالمقيا�س  �صالحاً  يكون  لا  قد 
�إن�ساناً  �إلى مجتمع كافر  بالن�سبة  كال�صلاة مثلًا. وقد يكون 

�صالحاً، وبالن�سبة �إلى مجتمع م�ؤمن �إن�ساناً فا�سداً.
•• المواجهة الدّولية للفساد: 

وهناك نقطة �أخرى، فمن الوا�ضح لكل متتبّع �أنّ المجتمع 
الدوليّ المعا�صر رفع �شعار محاربة الف�ساد، و�أ�سّ�س في هذا 
الطريق عدّة م�ؤ�س�سات �سن�ستعر�ض بع�ضاً منها لاحقاً، فهل 
تتطابق ر�ؤية المجتمع الدوليّ المعا�صر في حربه �ضد الف�ساد 
�أنّ  مع ر�ؤية القر�آن للف�ساد وم�صاديقه؟ وبعبارة �أخرى، هل 
وم�صاديقه  المعا�صر  الدوليّ  المفهوم  في  الف�ساد  تعريفَ 
وم�صاديقه  الف�ساد  تعريف  مع  يتطابق  الخارجية  و�أمثلته 

و�أمثلته في القر�آن الكريم؟
تتّ�ضح الإإجابة على ذلك من خلال ا�ستعرا�ض الم�ؤ�سّ�سات 
التي �أقُيمت مِن قبل الأأمم المتحدة وجِهات �أخرى لمواجهة 

الف�ساد، وتعريفها له، والمجالات التي ت�سعى للعمل فيها:
1. ت�أ�سي�س )منظمة ال�شفافية الدولية( عام 1993 ب�ألمانيا، 
وهي الآآن منظمة عالمية غير حكومية، تت�شكل من 100 فرع، 
مع �سكرتارية دولية في برلين. تعرّف نف�سها على �أنها: )منظمة 
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مجتمع مدني عالمية تقود الحرب �ضد الف�ساد. تجمع النا�س 
معاً في تجمع عالمي قوي للعمل على �إنهاء الأأثر المدمر للف�ساد 
ال�شفافية  العالم. مهمة  على الرجال والن�ساء والأأطفال حول 

الدولية هي خلق تغيير نحو عالم من دون ف�ساد(.
بل  معيّنة،  ف�ساد  ق�ضايا  في  التحقيق  تتولّى  لا  والمنظّمة 
المجتمع  الف�ساد، وتعمل مع منظمات  تطوّر و�سائل مكافحة 
المدني وال�شركات والحكومات لتنفيذها، كما قد تقوم بعمل 

ائتلافات لمحاربة الف�ساد. 
ف�ساد  م�ؤ�شر  ب�إ�صدار  المنظمة  بد�أت   1995 العام  منذ 
الف�ساد  عن  تقريراً  تن�شر  كما   ،)CPI( بـ  ويُعرَف  �سنوي 
ال�سلطة  ا�ستغلال  �إ�ساءة  ب�أنه  الف�ساد  تعرّف  وهي  العالمي. 
م�ؤ�شرها  وتق�سم  ال�شخ�صية،  الم�صلحة  �أجل  من  الم�ؤتمنة 
�أنه  يعني  فهو  الأأولى  المرتبة  في  جاء  فما  درجات،   10 �إلى 

الأأكثر ف�ساداً، والعك�س �صحيح.
المتحدة  للأأمم  العامة  الجمعية  �أقرّت   ،2003 عام  في   .2
اتّفاقية  �أول  وهو  الف�ساد(،  لمكافحة  المتحدة  الأأمم  )ميثاق 
الحماية منه  �إجراءات  تحدّد  الف�ساد،  لمحاربة  دولية ملزمة 
وتح�صين المجتمعات �ضده، وك�شفه وتجريمه، وت�سهيل التعاون 
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الغالبية  �إليه  ان�ضمّت  الم�سلوبة.  الثروات  لا�سترداد  الدوليّ 
العظمى من الدول الأأع�ضاء، وتم تحديد التا�سع من دي�سمبر 

من كل عام على �أنه )اليوم العالمي لمكافحة الف�ساد(.
3. �إن�شاء منظّمة )برلمانيّون عرب �ضد الف�ساد( في نوفمبر 
2004 والمنبثقة عن م�ؤتمر برلماني �إقليمي عُقد في بيروت، 
لا  حكوميّة،  غير  عربيّة  منظّمة  كالتالي:  نف�سها  وتُعرّف 
البرلمانيّين  جمع  �إلى  �أ�سا�سي  ب�شكل  وتهدف  الربح.  تبغي 
مكافحة  في  قدراتهم  وتقوية  العام،  بال�ش�أن  والنا�شطين 
تتّخذ  القانون.  وحكم  وال�شفافية  الم�ساءلة  وتعزيز  الف�ساد 
المنظمة من بيروت مقراً لها، وقد تم �إن�شاء عدة فروع وطنية 
)برلمانيون  عنوان  تحت  الكويت  في  فرعها  بينها  من  لها، 

كويتيون �ضد الف�ساد( وذلك في عام 2005.
من  الف�ساد،  لمحاربة  وقارّية  �إقليمية  اتفاقيات  �صدور   .4
دي�سمبر  في  الف�ساد  لمكافحة  العربية  الاتفاقية  وثيقة  بينها 

2010، ال�صادرة عن جامعة الدول العربية.
5. في مار�س 2011 تم ت�أ�سي�س )الأأكاديمية الدوليّة لمكافحة 
الف�ساد( في فيينا، بمبادرة من الحكومة النم�ساوية والأأمم 
الدول  م�ساعدة  �إلى  وتهدف  الأأوروبي،  والاتّحاد  المتحدة 
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الموقّعة على ميثاق مكافحة الف�ساد على تطبيق �أحكامه.
منّظمة  قدّمته  الذي  التعريف  �أن  �سيتّ�ضح  �سبق  وممّا 
ال�سلطة  ا�ستغلال  )�إ�ساءة  وهو:  للف�ساد،  الدولية  ال�شفافية 
مفردة  يمثّل  �إنما  ال�شخ�صية(  الم�صلحة  �أجل  من  الم�ؤتمَنة 
ل  من مفردات الف�ساد في الم�صطلح القر�آني وفق ما �سنتو�صّ
الف�ساد  عنوان  القر�آن  طرح  فقد  البحث،  خلال  من  �إليه 
ولم  النا�س،  حياة  من  عديد  نواح  �شملت  وا�سعة  ب�وصرة 
يقت�صر القر�آن على الف�ساد في �إطار المفردة ال�سابقة، كما 
�إطار ال�سلوك الفردي  �أي�ضاً لم يقت�صر على الف�ساد في  �أنه 
ال�سلبيّ فقط، من قبيل �شرب الخمر والزنى وترك ال�صلاة 
و�وسء الخلق، كما يقت�صر عليه فهم كثير من المتدينين عند 

تقديم ت�وّصرهم حول الف�ساد في المفهوم الدّيني.
•• موارد )الفساد( في القرآن: 

متعدّدة  بعناوين  القر�آن  في  الم�صطلح  هذا  ذِكر  ارتبط 
ال�شرور  ذلك  �أمثلة  ومن  المنحرف،  الب�شري  ال�سلوك  في 

والمعا�صي التي تمثّل اعتداءً على حقوق العباد من خلال:
وَيَسۡفِكُ  فيِهَا  يُفۡسِدُ  مَن  فيِهَا  تَجۡعَلُ 

َ
أ قاَلوُٓاْ  القتل: {.....   
مَاءَٓ ..... ٣٠} »البقرة«. ٱلدِّ
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رۡضِ ليُِفۡسِدَ فيِهَا وَيُهۡلكَِ 
َ
 التخريب: {وَإِذَا توََلىَّٰ سَعَىٰ فيِ ٱلأۡ

ُ لاَ يُحِبُّ ٱلفَۡسَادَ ٢٠٥} »البقرة«. ٱلحۡرَۡثَ وَٱلنّسَۡلَۚ وَٱلّلَّهَ
رۡضِ 

َ
ا جِئۡنَا لنُِفۡسِدَ فيِ ٱلأۡ ِ لقََدۡ عَلمِۡتُم مَّ  ال�سرقة: {قَالوُاْ تٱَلّلَّهَ

وَمَا كُنَّا سَٰرقِيِنَ ٧٣} »يو�سف«.
عَنِ  وَيَسۡـَٔلوُنكََ   .....} و�أموالهم:  اليتامى  حقوق  �أكل   
ُ يَعۡلَمُ  ٱليَۡتَمَٰىٰۖ قُلۡ إصِۡلاَحٞ لهَُّمۡ خَيۡرۖٞ وَإِن تُخَالطُِوهُمۡ فَإخِۡوَنٰكُُمۡۚ وَٱلّلَّهَ

ٱلمُۡفۡسِدَ مِنَ ٱلمُۡصۡلحِِۚ ٢٢٠} »البقرة«.
مِنَ  ٱلكَۡيۡلَ وَلاَ تكَُونوُاْ  وۡفوُاْ 

َ
 تطفيف الكيل والميزان: {أ

ٱلمُۡخۡسِرِينَ ١٨١ وَزنِوُاْ بٱِلقِۡسۡطَاسِ ٱلمُۡسۡتَقيِمِ ١٨٢ وَلاَ تَبۡخَسُواْ ٱلنَّاسَ 
رۡضِ مُفۡسِدِينَ ١٨٣} »ال�شعراء«.

َ
شۡيَاءَٓهُمۡ وَلاَ تَعۡثَوۡاْ فيِ ٱلأۡ

َ
أ

ولربما من هذا الباب ارتبط م�صطلح الف�ساد في القر�آن 
يكاد يكون  ا�ستعماله، حتى  �أكثر موارد  بكلمة )الأأر�ض( في 
له دلالاته  قر�آنياً  الأأر�ض( م�صطلحاً  )الف�ساد فى  م�صطلح 

و�أبعاده و�إيحاءاته كما �أ�شار �إلى ذلك بع�ض الباحثين. 
وت�صريفاتها  الف�ساد  كلمة  الحكيم  الكتاب  ا�ستعمل  فقد 
50 مرة، منها 39 مرة ورد فيها ا�سم الأأر�ض �أو �إ�شارة �إليها، 

كما في الآآيات التالية:
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نَحۡنُ  إنَِّمَا  قَالوُٓاْ  رۡضِ 
َ
ٱلأۡ فيِ  تُفۡسِدُواْ  لاَ  لهَُمۡ  قيِلَ  {وَإِذَا   

مُصۡلحُِون١١َ} »البقرة«.
وَيَقۡطَعُونَ  مِيثَقِٰهۦِ  بَعۡدِ  مِنۢ   ِ ٱلّلَّهَ عَهۡدَ  ينَقُضُونَ  ذِينَ 

َّ {ٱل  
هُمُ  ٰـٓئكَِ  وْلَ

ُ
أ رۡضِۚ 

َ
ٱلأۡ فيِ  وَيُفۡسِدُونَ  يوُصَلَ  ن 

َ
أ ٓۦ  بهِِ  ُ ٱلّلَّهَ مَرَ 

َ
أ مَآ 

ٱلخَۡسِٰرُون٢٧َ} »البقرة«.
رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  تَعۡثَوۡاْ  وَلاَ   ِ ٱلّلَّهَ رّزِۡقِ  مِن  وَٱشۡرَبُواْ  كُلوُاْ   .....}  

مُفۡسِدِين60َ} »البقرة«.
مَآ 

لقَۡيۡنَا بيَۡنَهُمُ ٱلعَۡدَوَٰةَ وَٱلبَۡغۡضَاءَٓ إلِىَٰ يوَۡمِ ٱلقِۡيَمَٰةِۚ كُلَّ
َ
 {..... وَأ

ُ لاَ  رۡضِ فَسَادٗاۚ وَٱلّلَّهَ
َ
ۚ وَيَسۡعَوۡنَ فيِ ٱلأۡ ُ هَا ٱلّلَّهَ

َ
طۡفَأ

َ
وۡقَدُواْ ناَرٗا للِّۡحَرۡبِ أ

َ
أ

يُحِبُّ ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٦٤} »المائدة«.
ت�ؤكد على  �أن  تريد  الآآيات  �أن  كان ذلك من جهة  ولربما 
عموم و �سعة ما ي�شمله مو�وضع الف�ساد.. فظاهرة الف�ساد التي 
ي�شير �إليها القر�آن الكريم لي�ست ظاهرة فرديّة �أو �شخ�صيّة، 
هي  بل  خا�صة،  معينة  حالة  �أو  �ضيق  بمجتمع  محدودة  �أو 
ظاهرة تعمّ المجتمع الإإن�سانيّ بغالبيته، لأأنّ الممار�سات التي 
الظواهر  ت�شمل  الف�ساد،  عنوان  الكريم  القر�آن  عليها  يُطلق 
الإإن�سانية العامة والوا�سعة التي ي�صحّ �أن يُطلق عليها عنوان 

)الف�ساد في الأأر�ض(.
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•• الفساد في الأرض: 
وم�صطلح الف�ساد فى الأأر�ض له دلالات قوية، من ذلك �أن 
الأأر�ض وُ�ضعت للنا�س جميعاً، ف�إذا كان �سلوك فرد �أو جماعة 
يُ�سيء �إلى هذا الم�أوى �أو ي�ؤدّي �إلى خرابه، ف�إنّ من م�سئولية 
النا�س �أن يمنعوا ذلك ويقاوموه، دون �أن تنح�صر الم�سئولية 

ب�شخ�ص معين، لأأنّ الم�شكلة حينذاك تخ�صّ كلّ الب�شر.
بع�ض  من  يحذّر  �أو  ينتقد  الكريم  القر�آن  �أن  نجد  وقد 
الت�صرّفات ويُطلق عليها لفظ الف�ساد، وهي لا تت�صف بتلك 
ال�سعة وال�شمولية، لكنّ عمق خطرها و�أثرها ال�سيّء ي�ؤدّي �إلى 
�أن  يمكن  بحيث  ال�سائدة،  الح�ضارة  �أو  كله،  المجتمع  ف�ساد 

تدخل تحت عنوان الف�ساد في الأأر�ض.
‭ :ةيآآلا لوقت »مالس�لا هيلع« فس�وي يبنلا ةص�ق يفف

ة النبي يو�سف »عليه ال�سلام« تذكر �أنّ  فالآآية �ضمن ق�صّ
رۡضِ وَمَا كُنَّا 

َ
ا جِئۡنَا لنُِفۡسِدَ فيِ ٱلأۡ ِ لقََدۡ عَلمِۡتُم مَّ الإإخوة: {قَالوُاْ تٱَلّلَّهَ

سَٰرقِيِنَ ٧٣} »يو�سف«، فما هي طبيعة الجريمة المت�وّصر �أنهم 
�سيرتكبونها؟ وما هي حدودها؟ لا�سيما بلحاظ �أنهم طارئون 

على ذلك المجتمع وعددهم محدود... كلّ الم��سألة كانت:
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نَفۡقِدُ صُوَاعَ ٱلمَۡلكِِ ...... ٧٢} »يو�سف«، فالم��سألة  {قَالوُاْ 
�أحياناً تكمن في عمق الت�أثير لا في حجم الفعل ذاته.‬‬‬‬

•• الإنسان والفساد: 
لهذا  �أنّ  الف�ساد  حول  القر�آنية  الآآيات  تتبّع  مِن  ويُلاحظ 
الب�شري  الوجود  بداية  في  ووا�ضحاً  قوياً  ح�وضراً  العنوان 
قال  الله،  وبين  الملائكة  بين  دار  الذي  الحوار  خلال  من 
رۡضِ خَليِفَةٗۖ 

َ
ٰـٓئكَِةِ إنِيِّ جَاعِلٞ فيِ ٱلأۡ »�سبحانه«: {وَإِذۡ قَالَ رَبُّكَ للِۡمَلَ

نسَُبّحُِ  وَنَحۡنُ  مَاءَٓ  ٱلدِّ وَيَسۡفِكُ  فيِهَا  يُفۡسِدُ  مَن  فيِهَا  تَجۡعَلُ 
َ
أ قَالوُٓاْ 

عۡلَمُ مَا لاَ تَعۡلَمُونَ ٣٠} »البقرة«.
َ
سُ لكََۖ قَالَ إنِيِّٓ أ بِحَمۡدِكَ وَنُقَدِّ

�أي �أنّ ح�وضره �سابقٌ حتى على خلقه، وك�أنها �سمة لازمة 
لعلمهم  الملائكة،  عند  تبادر  ما  خلال  من  خِلقته  لطبيعة 
ا  إمَِّ بيِلَ  ٱلسَّ هَدَينَۡهُٰ  {إنِاَّ  التالية:  بال�وصرة  مخلوقٍ  وجود  ب�أنّ 
ا كَفُورًا ٣} »الإإن�سان«، ي�ستدعي تلقائياً �أن يُف�سد  شَاكرِٗا وَإِمَّ
والغريزة  العقل  بين  ال�صراع  �سيعي�ش  لأأنه  الدماء،  ويَ�سفك 
والرغبة  والخلاف،  النزاع  عنا�صر  ويختزن  �شخ�صيّته،  في 
في التدمير، والأأنانية في التملك والت�سلط في ذاته، ما ي�ؤدّي 
خلال  من  الأأر�ض،  فتعي�ش  والمعنوي،  المادّي  الإإف�ساد  �إلى 
�سيّما  لا  رة،  والمدمِّ المُف�سِدة  الحروب  من  جوٍّ  في  ذلك، 
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بلحاظ طبيعة الحياة الدنيا وما قد تت�صارع عليه الأأطراف 
الطامعة في الح�وصل على ما فيها، وهذا لا يتناغم مع حب 

الله للخير وال�سلام و�إرادته للتقوى والعمل ال�صالح.‬‬
قال العلامة الطباطبائي �أنّ كلام الملائكة: )مُ�شعرٌ ب�أنهم 
�إنما فهموا وقوع الإإف�ساد و�سفك الدماء من قوله »�سبحانه«: 
الأأر�ضي  الموجود  �إن  حيث  خَليِفَةٗۖ}  رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  جَاعِلٞ  {إنِيِّ 

بما �أنه مادّي مركّب من القوى الغ�ضبية وال�شهوية، والدار( 
وافرة  الجهات،  محدودة  التزاحم،  )دار  الدنيا  الحياة  �أي 
وانتظاماتها  الانحلال،  معر�ض  في  مركّباتها  المزاحمات، 
و�إ�صلاحاتها في مظنّة الف�ساد وم�صبّ البطلان، لا تتمّ الحياة 
فيها �إلا بالحياة النوعيّة، ولا يَكمل البقاء فيها �إلا بالاجتماع 
ففهموا من  الدماء،  و�سفك  الف�ساد  تخلو من  والتعاون، فلا 
بكثرةٍ من  �إلا  الأأر�ض  في  تقع  لا  المرادة  الخلافة  �أن  هناك 
الف�ساد  �إلى  بالآآخرة  يف�ضي  بينهم  اجتماعيّ  ونظام  الأأفراد 
وال�سفك( »الميزان في تف�سير القر�آن، ج1 ، �ص115«، فكيف 
المتّ�صف  »�سبحانه«  لله  وممثّلًا  خليفةً  �سيكون  لمن  يمكن 
المنزّه في  الجمال والجلال،  �أو�صاف  العليا، من  بال�صفات 
�س في فعله عن ال�شر والف�ساد �أن  نف�سه عن النّق�ص، والمقدَّ
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يكون على خلاف ذلك؟
-يا  حكمتك  كانت  �إذا  ب�أنه  ملاحظتها  الملائكة  وتُكمل 
ي�سبّحك  �أن  الأأر�ض  في  الإإن�سان  ا�ستخلاف  من  �إلهنا- 
ويقدّ�س لك ويعبدك، باعتبار �أنَّ العبادة هي غاية الخلق في 
مَن تخلقُه، ف�إنّما يتراءى لنا �أننا نحن الملائكة الأأَوْلى بهذا 
سُ لكََۖ ......٣٠} الا�ستخلاف لأأننا{...... نسَُبّحُِ بِحَمۡدِكَ وَنُقَدِّ

بداية  وفي  عنه،  تحدثوا  ما  وتحقّق  ظنُّهم،  دق  �صَ وقد 
ابني  ق�صة  من  القر�آن  ا�ستعر�ضه  ما  في  الب�شري،  الوجود 
بَا قُرۡبَانٗا فَتُقُبّلَِ مِنۡ   ٱبۡنَيۡ ءَادَمَ بٱِلحۡقَِّ إذِۡ قَرَّ

َ
�آدم:{وَٱتلُۡ عَلَيۡهِمۡ نَبَأ

ُ مِنَ  قۡتُلَنَّكَۖ قَالَ إنَِّمَا يَتَقَبَّلُ ٱلّلَّهَ
َ
حَدِهمَِا وَلمَۡ يُتَقَبَّلۡ مِنَ ٱلۡأٓخَرِ قَالَ لأَ

َ
أ

صۡبَحَ 
َ
فَقَتَلهَُۥ فَأ خِيهِ 

َ
ٱلمُۡتَّقيِنَ ...... ٢٩ فَطَوعََّتۡ لهَُۥ نَفۡسُهُۥ قَتۡلَ أ

نهَُّۥ 
َ
جۡلِ ذَلٰكَِ كَتَبۡنَا علَىَٰ بنَيِٓ إسِۡرَـٰٓءِيلَ أ

َ
مِنَ ٱلخَۡسِٰرِينَ ٣٠ ...... مِنۡ أ

نَّمَا قَتَلَ ٱلنَّاسَ 
َ
رۡضِ فَكَأ

َ
وۡ فَسَادٖ فيِ ٱلأۡ

َ
ا بغَِيۡرِ نَفۡسٍ أ مَن قَتَلَ نَفۡسَۢ

حۡيَا ٱلنَّاسَ ...... ٣٢} »المائدة«.
َ
نَّمَآ أ

َ
حۡيَاهَا فَكَأ

َ
جَميِعٗا وَمَنۡ أ

ولذا لم يخطّئهم الله »عزّ وجل« في الانطباع الذي ارت�سخ 
وناتجة  كامنة،  م�صالح  هناك  �أنّ  �أعلمهم  �أنّه  �إلا  عندهم، 
تلك  من  �إنتاجاً  و�أف�ضل  ت�أثيراً،  و�أقوى  �أهمية،  �أكثر  عنها، 

المفا�سد.
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عن  ينفِ  لم  »�سبحانه«  )�إنه  الطباطبائي:  العلامة  قال 
الملائكة  كذّب  ولا  الدماء،  و�سفك  الف�ساد  الأأر�ض  خليفة 
في دعواهم الت�سبيح والتقدي�س، وقرّرهم على ما ادّعوا، بل 
الملائكة  يقدر  �أمراً لا  �أنّ هناك  وهو  �آخر،  �شيئاً  �أبدى  �إنما 
على حمله ولا تتحمّله، ويتحمّله هذا الخليفة الأأر�ضيّ، ف�إنه 
�أمراً، و يتحمّل منه �سراً لي�س في  يحكي عن الله »�سبحانه« 
و�سع الملائكة، و لا محالة يتدارك بذلك �أمر الف�ساد و �سفك 

الدماء( »الميزان في تف�سير القر�آن، ج1 ، �ص116«. 
هذا من جهة، ومن جهة �أخرى ف�إنّ من طبيعة هذا الوجود 
الذي خلقه الله »عزّ وجل« �أنّ الخير وال�شرّ يمتزجان فيه، فلا 
ح�وضراً  لل�شرّ  �أنّ  وتجد  �إلا  الخير  من  جانباً  مكان  في  تجد 
�أو  و�شرٌّ لأأعدائها  لها  الأأفعى خيرٌ  للح�وضر.. ف�سمُّ  �أو مجالًا 

لفري�ستها.
•• صفات المفسدين: 

وفق  المف�سدين  �صفات  من  مجموعة  ا�ستخلا�ص  يمكن 
و�وصر  �أفعالهم  وعن  عنهم  تحدثت  التي  الآآيات  في  جاء  ما 
تتوفر في كل  �أن  بال�ضرورة  لي�س  ال�صفات  �إف�سادهم، وهذه 
واحد،  �شخ�ص  في  كلها  تجتمع  �أن  بال�ضرورة  ولا  مف�سد، 
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حديث  �أثناء  في  بهم  ارتبطت  التي  ال�صفات  من  ولكنها 
القر�آن عنهم:

1. يعجبك قول المُف�سِد، فهو حلو الل�سان، بينما قلبه ينطوي 
ٱلنَّاسِ  »عز وجل«: {وَمِنَ  قال  والخ�صام،  والغل  الحقد  على 
قَلۡبهِۦِ  فيِ  مَا  علَىَٰ   َ ٱلّلَّهَ وَيُشۡهِدُ  نۡيَا  ٱلدُّ ٱلحۡيََوٰةِ  فيِ  قَوۡلهُُۥ  يُعۡجِبُكَ  مَن 
رۡضِ ليُِفۡسِدَ فيِهَا وَيُهۡلكَِ 

َ
لدَُّ ٱلخۡصَِامِ ٢٠٤ وَإِذَا توََلىَّٰ سَعَىٰ فيِ ٱلأۡ

َ
وَهُوَ أ

ويتحول  »البقرة«.   {٢٠٥ ٱلفَۡسَادَ  يُحِبُّ  لاَ   ُ وَٱلّلَّهَ وَٱلنّسَۡلَۚ  ٱلحۡرَۡثَ 
�إف�ساد  في  ويجتهد  ي�سعى  �إذ  �شرير  �سلوك  �إلى  قلبه  في  ما 

و�إهلاك النا�س والنبات والحيوان.‬‬
2. يت�صف المف�سد بالكِبر والكذب والت�ضليل، قال »عز وجل«: 
رۡضِ قَالوُٓاْ إنَِّمَا نَحۡنُ مُصۡلحُِونَ ١١} 

َ
{وَإِذَا قيِلَ لهَُمۡ لاَ تُفۡسِدُواْ فيِ ٱلأۡ

�إن هذا النموذج من النا�س لا يعترفون بف�سادهم  »البقرة«. 
�أنف�سهم  يرون  �أنهم  ذلك  من  الأأدهى  بل  و�إف�سادهم، 
ال�صالح  لأأن  ال�صالحين؛  من  �أعلى  درجة  وهي  م�صلحين، 
ي نف�سه وخلقه وعبادته لربه، بينما الم�صلح هو  هو من يزكِّ

ال�صالح في نف�سه الم�صلح لغيره وهي منزلة عالية.‬‬
يجحده  الذي  بالحق  نف�سه  قرارة  في  يوقن  قد  المف�سد   .3
ويرف�ضه في الظاهر، �أو قد يوقن ب�أنه على باطل، ومن هذا 
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النموذج مَن ذكرهم القر�آن بقوله: {وجََحَدُواْ بهَِا وَٱسۡتيَۡقَنَتۡهَآ 
 {١٤ ٱلمُۡفۡسِدِينَ  عَقِٰبَةُ  كَانَ  كَيۡفَ  فَٱنظُرۡ  اۚ  وعَُلُوّٗ ظُلۡمٗا  نفُسُهُمۡ 

َ
أ

»النمل«.
4. بطر النعمة، ومثال ذلك هو )قارون( رمز �أولئك الذين 
�آتاهم الله من �صنوف المال والنعم فظنوا كما ظن قارون �أنه 
�إنما �أوتيه على علم عنده، فلم يوظّف �شيئاً منه لآآخرته، ولم 
 ُ ينفقه في خير النا�س، قال »عز وجل«: {وَٱبۡتَغِ فيِمَآ ءَاتىَكَٰ ٱلّلَّهَ
 ُ حۡسَنَ ٱلّلَّهَ

َ
حۡسِن كَمَآ أ

َ
نۡيَاۖ وَأ ارَ ٱلۡأٓخِرَةَۖ وَلاَ تنَسَ نصَِيبَكَ مِنَ ٱلدُّ ٱلدَّ

َ لاَ يُحِبُّ ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٧٧}  رۡضِۖ إنَِّ ٱلّلَّهَ
َ
إلِيَۡكَۖ وَلاَ تَبۡغِ ٱلفَۡسَادَ فيِ ٱلأۡ

»الق�ص�ص«. 
الأأزمات  واختلاق  والفتن  الحروب  نيران  �إ�شعال   .5
م�صالحهم،  لخدمة  العقائدية  �أو  ال�سيا�سية  �أو  الاقت�صادية 
�وساء لإإ�شغال النا�س عن الف�ساد الم�ست�شري، �أو للانتفاع من 
هذه الحروب بتحقيق مكا�سب مادية كما هو ديدن �شركات 
�سيا�ساتهم  لتمرير  �أو  العظمى،  والدول  العالمية  الأأ�سلحة 
الفا�سدة في محيط ن�شاطهم. قال »عز وجل«: {وَقَالتَِ ٱليَۡهُودُ 
مَبۡسُوطَتَانِ  ْۘ بلَۡ يدََاهُ  بمَِا قَالوُا يدِۡيهِمۡ وَلعُِنُواْ 

َ
غُلّتَۡ أ مَغۡلُولةٌَۚ   ِ يدَُ ٱلّلَّهَ

بّكَِ  رَّ مِن  إلِيَۡكَ  نزِلَ 
ُ
أ آ  مَّ مِّنۡهُم  كَثيِرٗا  وَليََزِيدَنَّ  يشََاءُٓۚ  كَيۡفَ  ينُفِقُ 
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مَآ 
لقَۡيۡنَا بيَۡنَهُمُ ٱلعَۡدَوَٰةَ وَٱلبَۡغۡضَاءَٓ إلِىَٰ يوَۡمِ ٱلقِۡيَمَٰةِۚ كُلَّ

َ
طُغۡيَنٰٗا وَكُفۡرٗاۚ وَأ

ُ لاَ  رۡضِ فَسَادٗاۚ وَٱلّلَّهَ
َ
ۚ وَيَسۡعَوۡنَ فيِ ٱلأۡ ُ هَا ٱلّلَّهَ

َ
طۡفَأ

َ
وۡقَدُواْ ناَرٗا للِّۡحَرۡبِ أ

َ
أ

يُحِبُّ ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٦٤} »المائدة«. يقول �أحد الباحثين في ال�ش�أن 
الاجتماعي العراقي �أنه كلما �أراد الا�ستعمار البريطاني ومن 
القرن  من  الأأول  الن�صف  في  العراق  في  الحكم  في  يمثله 
ال�سنة  بين  مذهبية  فتنة  خلقوا  ما،  �أمر  تمرير  الع�شرين، 

وال�شيعة لإإلهاء النا�س بها والتفرّغ لإإنجاز م�شروعهم.‬‬
كَفَرُواْ  ذِينَ 

َّ {ٱل وجل«:  »عز  قال  الله،  �سبيل  عن  ال�صدّ   .6
كَانوُاْ  بمَِا  ٱلعَۡذَابِ  فَوۡقَ  عَذَابٗا  زدِۡنَهُٰمۡ   ِ ٱلّلَّهَ سَبيِلِ  عَن  واْ  وَصَدُّ
يُفۡسِدُونَ ٨٨} »النحل«، وقال على ل�سان النبي �شعيب »عليه 
ونَ عَن سَبيِلِ  لِّ صِرَطٰٖ توُعِدُونَ وَتصَُدُّ

ال�سلام«: {وَلاَ تَقۡعُدُواْ بكُِ
ِ مَنۡ ءَامَنَ بهِۦِ وَتَبۡغُونَهَا عِوجَٗاۚ وَٱذۡكُرُوٓاْ إذِۡ كُنتُمۡ قَليِلاٗ فَكَثرََّكُمۡۖ  ٱلّلَّهَ

‭.�»فارعأألا« {٨٦ َنيِدِسۡفُۡملٱ ُةَبِٰقَع َناَك َفۡيَك ْاوُرُظنٱَو
الكريم  القر�آن  تحدث  فقد  عديدة،  �وصر  ال�صد  ولهذا 
و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  مع  قري�ش  تعامل  نموذج  عن 
من  ذلك  وغير  والإإغراء  والتعذيب  بالتخويف  والم�سلمين 
لاَ  كَفَرُواْ  ذِينَ 

َّ ٱل {وَقَالَ  وجل«:  »عز  قوله  في  جاء  ما  قبيل 
تسَۡمَعُواْ لهَِذَٰا ٱلقُۡرۡءَانِ وَٱلغَۡوۡاْ فيِهِ لعََلّكَُمۡ تَغۡلبُِونَ ٢٦} »ف�صلت«.‬‬
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كانوا  الذين  المنافقين  نموذج  عن  القر�آن  تحدث  كما 
الالتحاق  �أو  الله،  ر�وسل  عن  الأأخذ  من  الآآخرين  يمنعون 
عُرف  م�سجد  ببناء  �أو  عليه،  التمرد  �أو  الم�سلمين،  بجي�ش 
لاحقاً بعنوان )م�سجد �ضرار( ليكون مركزاً لمواجهة جهود 
النبي وهدم م�شاريعه، �أو غير ذلك من قبيل ما جاء في قوله 
دَقَتِٰ  وعِِّينَ مِنَ ٱلمُۡؤۡمِنيِنَ فيِ ٱلصَّ ذِينَ يلَۡمِزُونَ ٱلمُۡطَّ

َّ »عز وجل«: {ٱل
مِنۡهُمۡ   ُ ٱلّلَّهَ سَخِرَ  مِنۡهُمۡ  فَيَسۡخَرُونَ  جُهۡدَهُمۡ  ا 

َّ إلِ يَجِدُونَ  لاَ  ذِينَ 
َّ وَٱل

ليِمٌ ٧٩} »التوبة«.‬‬
َ
وَلهَُمۡ عَذَابٌ أ





فساد الحاكم

الحاكم  ف�ساد  الأأر�ض  في  للف�ساد  القر�آنية  ال�وصر  من 
{إنَِّ  وجل«:  »عز  قال  حيث  نموذجاً  فرعون  في  المتمثّل 
هۡلَهَا شِيَعٗا يسَۡتَضۡعِفُ طَائٓفَِةٗ مِّنۡهُمۡ 

َ
رۡضِ وجََعَلَ أ

َ
فرِعَۡوۡنَ عَلاَ فيِ ٱلأۡ

 {٤ ٱلمُۡفۡسِدِينَ  مِنَ  كَانَ  إنِهَُّۥ  نسَِاءَٓهُمۡۚ  وَيَسۡتَحۡيِۦ  بۡنَاءَٓهُمۡ 
َ
أ يذَُبحُِّ 

هذا  لتحقق  �أن  الآآية  بح�سب  الا�ستنتاج  ويمكن  »الق�ص�ص«.‬‬ 
النوع من الإإف�ساد مقوّمات، وهي:‬‬

وذلك  رۡضِ} 
َ
ٱلأۡ فيِ  {عَلاَ  قوله:  بدلالة  الأأر�ض:  في  العلو   .1

ا�ستكباراً من خلال الامتيازات العائلية، والأأموال والممتلكات 
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التي تحت يديه، والجماعات التي كانت تحيط به وتتزلف له، 
وتقدم له الطاعة واللاوء.‬‬

هۡلَهَا شِيَعٗا} 
َ
أ 2. تفتيت وحدة المجتمع: بدلالة قوله: {وجََعَلَ 

بافتعال �أو تر�سيخ التق�سيم الطبقي والعرقي، ومن خلال �إثارة 
ال�صراعات ل�شَغلهم عن ق�ضايا العدالة الاجتماعية والحريات 

وحقوقهم الإإن�سانية، ول�ضمان بقائهم تحت �سلطانه.‬‬
3. ا�ست�ضعاف �شريحة من المجتمع: بدلالة: {يسَۡتَضۡعِفُ طَائٓفَِةٗ 
مِّنۡهُمۡ} وذلك بت�سخير بني �إ�سرائيل الذين كانوا بالن�سبة �إليه 
الأأرقّاء، في�ستخدمهم في جميع حاجاته،  الأأ�سرى  في عداد 
ليكونوا اليد العاملة المجانية -�أو �شبه المجانية- التي توفر 

له كل ما يريد من دون خ�سارة.‬‬
{يذَُبحُِّ  بدلالة  ال�شريحة:  هذه  بحق  الجرائم  ارتكاب   .4
�أن  بعد  الذكور  الأأبناء  فقتل  نسَِاءَٓهُمۡ}،  وَيَسۡتَحۡيِۦ  بۡنَاءَٓهُمۡ 

َ
أ

�أوان  �أنّ  المرويات-  بع�ض  -بح�سب  �إ�سرائيل  بنو  تداول 
في  ال�سبب  �سيكون  و�أنه  اقترب،  قد  به  ر  المب�شَّ النبي  ولادة 
ف�أمر  قلبه،  في  الرعب  بثَّ  الذي  الأأمر  فرعون،  ملك  زوال 
كما  ا�ستثناء..  دون  �إ�سرائيل  بني  من  الذكور  المواليد  بقتل 
ا�ستخدامهن  بُغية  وي�سلبهن حريتهن  ن�ساءهم  ي�ستحيي  كان 
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في �شئونه و�شئون طبقته الاجتماعية.‬‬ ما مار�سه فرعون وفق 
الآآية القر�آنية مثّل �إخلالًا بالأأمن الاجتماعي، وهذا الإإخلال 
من ال�وصر الخطيرة للف�ساد، ومن هنا اعتبر القر�آن الكريم 
هذه الممار�سة الفرعونية نوعاً من الإإف�ساد. ولكي يت�ضح عمق 
�أن نعود لا�ستي�ضاح  الخطر في هذا النوع من الإإف�ساد، لابد 
�أهمية توفير الأأمن الاجتماعي، فعبر القرون �صيغت الأأنظمة 
المجتمع  �أمن  لتحفظ  والمواثيق  والأأعراف  والقوانين 
اقت�صادي ي�ضمن  ولت�أمين و�ضع  و�سلامته داخلياً وخارجياً، 
منا�سب  م�أوى  ولتوفير  ونموّها،  المنا�سبة  المعي�شة  �سبل 

لأأفراد المجتمع، وبالتالي تحقيق حياة كريمة محترمة.
ولنلاحظ و�صف الإإمام علي »عليه ال�سلام« لتوفّر مقومات 
الأأمن الاجتماعي حين حكم الكوفة: )�إنه ما �أ�صبح بالكوفة 
�أحد �إلا ناعماً، �إن �أدناهم منزلة لي�أكل البر، ويجل�س في الظل، 
وي�شرب من ماء الفرات(»بحار الأأنوار، ج40، �ص327«، فهم 
في نعمة وافرة )�إنَّ �أدناهم منزلةً لي�أكل البُر( فلا جائع في 
الكوفة، بل والطعام الأأدنى هو البُر، والبُر �أرقى من ال�شعير 
�سكناً  يمتلك  �أي  الظل(  في  )ويجل�سُ  �أكله  اعتادوا  الذي 

)وي�شربُ من ماء الفرات(.
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و�أي تهديد لهذه الحاجات �أو خلل في تلبيتها �أو كفايتها، 
عنوان  القر�آن  عليها  ويطلِق  الحقوق،  تلك  على  تعدّياً  يعدّ 

)الإإف�ساد في الأأر�ض(، ومن �أمثلة ذلك:
1. �إهمال البنية التحتية للبلد في المجال ال�صحي �أو التعليمي 
�أو الموا�صلاتي �أو غير ذلك حتى تتهالك بمرور الزمن دون 

اتخاذ �إجراء منا�سب.
يحرم  الذي  الفاح�ش  الغلاء  مو�وضع  معالجة  عدم   .2
�إلا  المعي�شية  احتياجاته  �أب�سط  على  الح�وصل  المواطن من 
بالارت�شاء،  �أو  بال�سرقة،  �أو  الكرامة،  بهدر  �أو  الأأنف�س،  ب�شق 
يكون  �أو  المتفرج،  الحاكم موقف  ويقف  القانون،  بتجاوز  �أو 

م�ساهماً في ذلك، تلبيةً لم�صالحه.
3. و�ضع ت�شريعات تعمل على خلق هوة بين طبقات المجتمع 
�أو ات�ساعها، فتنعدم الطبقة المتو�سطة كما ح�صل في بع�ض 
المجتمعات المعا�صرة، مع الإإ�صرار على ال�سيا�سات الاقت�صادية 
م�صلحة  �أو  الحاكم،  م�صلحة  في  ت�صب  التي  �أو  الفا�شلة، 

الحا�شية المتنفذة من حوله، �أو طبقة معينة في المجتمع.
4. ال�سماح بن�شوب ال�صراعات الطائفية والاقتتال المذهبي 
والنزاعات الحزبية العنيفة، �أو العمل على ن�شوبها، �أو عدم 
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توفير  عدم  �أو  ال�سليمة،  المواطنة  مفاهيم  لغر�س  المبادرة 
الأأجواء المنا�سبة لها، �أو فتح المجال لنمو القوى المتطرفة 
ذلك  وكل  لُُحمته،  وتفتيت  المجتمع  تمزيق  على  تعمل  التي 
ق ت�سد(، �أو للا�ستقواء بطرف على  بهدف تفعيل �سيا�سة )فرِّ

ح�ساب بقية الأأطراف.
ممار�سة  في  حقوقها  من  المجتمع  من  فئات  حرمان   .5
�شعائرها الإإيمانية بحرية م�س�ؤولة، �أو عدم الاعتراف �أ�صلًا 

بوجودها، نتيجة التع�صب الديني �أو المذهبي.
رة �ضرورة  ومن هنا ارت�أت المجتمعات الب�شرية المتح�ضّ
وجود د�ستور تنتظم من خلاله العلاقات على كافة الأأ�صعدة، 
ويمار�س الحاكم حكمه بوا�سطته، ويحا�سَب به الم�سئ مهما 
قدّم  وقد  �إلخ.  تمييز..  دون  المح�سِن  به  ويُكاف�أ  �ش�أنهُ،  علا 
�أمير الم�ؤمنين علي »عليه ال�سلام« من خلال كتابه �إلى مالك 
�إلى م�صر ليحكمها، د�ستوراً رائعاً للحكم  الأأ�شتر حين بعثه 

ي�شتمل على تو�صيات �أخلاقية و�إدارية و�سيا�سية.
•• صورة أخرى لإفساد الحاكم: 

بما  الظالم  الحاكم  يد  على  الإإف�ساد  تحقق  يتوقف  ولا 
المجتمعات  على  بعدوانه  بل  مجتمعه،  �إطار  في  يمار�سه 
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الأأخرى الم�سالمة �أي�ضاً، وقد تحدث القر�آن الكريم عن مثل 
�ضمن  وم�أجوج  ي�أجوج  عدوان  عن  حديثه  في  ال�وصرة  هذه 
�أحداث رحلة ذي القرنين الإإ�صلاحية في الأأر�ض، حيث واجه 
ينِۡ وجََدَ  دَّ تۡبَعَ سَببًَا ٩٢ حَتَّىٰٓ إذَِا بلََغَ بَينَۡ ٱلسَّ

َ
الو�ضع التالي: {ثُمَّ أ

ا يكَاَدُونَ يَفۡقَهُونَ قَوۡلاٗ ٩٣ قاَلوُاْ يَذَٰا ٱلقَۡرۡنَينِۡ إنَِّ 
َّ مِن دُونهِِمَا قَوۡمٗا ل

ن 
َ
رۡضِ فَهَلۡ نَجۡعَلُ لكََ خَرجًۡا علَىَٰٓ أ

َ
جُوجَ مُفۡسِدُونَ فيِ ٱلأۡ

ۡ
جُوجَ وَمَأ

ۡ
يأَ

عِينُونيِ 
َ
فَأ رَبيِّ خَيۡرٞ  نّيِ فيِهِ  ا ٩٤ قَالَ مَا مَكَّ تَجۡعَلَ بيَۡنَنَا وَبَيۡنَهُمۡ سَدّٗ

جۡعَلۡ بيَۡنَكُمۡ وَبَيۡنَهُمۡ رَدۡمًا ٩٥} »الكهف«.‬‬
َ
ةٍ أ بقُِوَّ

�أن القوم الذين طلبوا نجدته كانوا قوماً  وت�صرّح الآآيات 
كانوا  ما  �أنهم  ويبدو  بل  مدنية،  ولا  ح�ضارة  بلا  متخلفين 
�أن  من  القرنين  ذا  ذلك  يمنع  فلم  م�ؤمناً..  مجتمعاً  يمثّلون 
يعينهم بجهد جهيد في ردّ عدوان قبائل ي�أجوج وم�أجوج من 

خلال بناء ردم �ضخم بين جبلين.
�أن العدوان على المجتمعات  �أن ي�ستفاد من ذلك  ويمكن 
في  الإإف�ساد  �أنواع  من  نوعاً  يعد  حق،  وجه  وبلا  الم�سالمة، 
لذلك  الديني  الانتماء  طبيعة  عن  النظر  بغ�ض  الأأر�ض، 
المجتمع، وهذا ما لم يقبل به ذوالقرنين من باب الإإح�سا�س 

بالم�س�ؤولية، فبادر لم�ساعدة المعتدَى عليهم بذلك البناء.
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•• الإمام الحسين يواجه فساد السلطة: 
من  م�ؤلماً  واقعاً  ال�سلام«  »عليه  الح�سين  الإإمام  واجه 
ف�ساد ال�سلطة الحاكمة، �إذ عمل الأأمويون لتحقيق �أهدافهم 
ال�سلطوية على عدة جبهات وذلك خلال عقدين من الزمن، 

فكان من بينها:
مَن  �إلى  بالن�سبة  والتجويع  والقتل  الإإرهاب  �سيا�سة  اتباع  1ـ 
)الغارات(  كتاب  ففي  ال�سيا�سي،  الهوى  في  معهم  يتفق  لا 
لإإبراهيم بن محمد الثقفي: )عن �سفيان بن عوف الغامدي 
ذي  كثيف  جي�ش  في  باعثك  �إني  فقال:  معاوية  دعاني  قال: 
�أداة وجلادة فالزم لي جانب الفرات حتى تمر بهيت »بلدة 
بها  وجدت  ف�إن  فتقطعها،  الأأنبار«  �شمال  الفرات  على  تقع 
و�إلا فام�ض حتى تغير على الأأنبار، ف�إن  جنداً ف�أغر عليهم، 
�أقبل  ثم  المدائن  على  تغير  حتى  فام�ض  جنداً  بها  تجد  لم 
�أهل  �أغرت على  �إن  �أنك  الكوفة، واعلم  �أن تقرب  واتق  �إلي، 
هذه  �إن  الكوفة،  على  �أغرت  فك�أنك  المدائن  و�أهل  الأأنبار 
الغارات يا �سفيان على �أهل العراق ترهب قلوبهم وتجرّئ كل 
من كان له فينا هوى منهم ويرى فراقهم، وتدعو �إلينا كل من 
ب كل ما مررت به من القرى، واقتل  كان يخاف الدوائر، وخرِّ
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كل من لقيت ممن لي�س هو على ر�أيك، و�أحرِب الأأموال »�أي 
خذها كاملة ولا تُبقِ منها �شيئاً« ف�إنه �شبيه بالقتل، وهو �أوجع 

للقلوب( »الغارات، ج٢، �ص٤٦٤«.
وقد ذكر الإإمام علي »عليه ال�سلام« بع�ض هذه الغارات التي 
الغامدي كما جاء في نهج البلاغة حيث قال: )وَهذَا  �شنّها 
انَ  انَ بْنَ حَ�سَّ �أَخُو غَامِد قَدْ وَرَدَتْ خَيْلُهُ الأأْنْبَارَ، وَقَدْ قَتَلَ حَ�سَّ
جُلَ  �أَنَّ الرَّ بَلَغَنِي  وَلَقَدْ  وَ�أَزَالَ خَيْلَكُمْ عَنْ مَ�سَالِحِهَا،   ، البَكْرِيَّ
المُعَاهَدَة،  وَالُاْخْرَى  المَرْ�أَةِ المُ�سْلِمَةِ،  عَلَى  يَدْخُلُ  كَانَ  مِنْهُمْ 
فيَنْتَزِعُ حِجْلَهَا وَقُلْبَهَا وَقَلَائِدَهَا وَرِعَاثَهَا »�أقراطها«، ما تَمْتَنِعُ 
مَا  وَافِرِينَ،  رَفُوا  انْ�صَ ثُمَّ  وَالِا�سْتِرْحَامِ،  بِالا�سْتِرْجَاعِ  �إِلَاّ  مِنْهُ 
مُ�سْلِماً  امْرَ�أً  �أَنَّ  فَلَوْ  دَمٌ،  لَهُمْ  �أُرِيقَ  وَلَا  كَلْمٌ،  مِنْهُمْ  رَجُلًا  نَالَ 
عِنْدِي  بِهِ  كَانَ  بَلْ  مَلُوماً،  بِهِ  كَانَ  مَا  �أَ�سَفاً  بَعْدِ هَذا  مَاتَ مِن 

جَدِيراً( »نهج البلاغة: خ 27«.
معاوية  )دعا  )الغارات(:  كتابه  في  �أي�ضاً  الثقفي  وذكر 
بناحية  تمر  حتى  �سر  له  قال  و  الفهري  قي�س  بن  ال�ضحاك 
الكوفة و ترتفع عنها ما ا�ستطعت فمن وجدته من الأأعراب 
خيلًا  �أو  م�سلحة  له  وجدت  �إن  و  عليه  ف�أغر  علي  طاعة  في 
ف�أغر عليهما، و �إذا �أ�صبحت في بلدة ف�أم�س في �أخرى، و لا 
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فتقاتلها.  لتلقاها  �إليك  �سُرّحت  قد  �أنها  بلغك  لخيل  تقيمن 
ف�سرّحه فيما بين ثلاثة �آلاف �إلى �أربعة �آلاف جريدة خيل(  
ال�ضحاك  ف�أقبل  )قال:  م�شاة  قوة  غير  من  فقط  خيالة  �أي 
ي�أخذ الأأموال و يقتل من لقي من الأأعراب حتى مر بالثعلبية 
ف�أغار خيله على الحاج ف�أخذ �أمتعتهم، ثم �أقبل مقبلًا فلقي 
عمرو ابن عمي�س بن م�سعود الذهلي و هو ابن �أخ عبد الله بن 
في  فقتله  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  �صاحب  م�سعود 
طريق الحاج عند القطقطانة و قتل معه نا�ساً من �أ�صحابه. 
�أنه �سمع علياً »عليه ال�سلام« وقد  �أبي  �أبو رَوْق فحدثني  قال 
الكوفة  �أهل  يا  المنبر:  على  يقول  هو  و  النا�س  �إلى  خرج 
جيو�ش  �إلى  و  عمي�س  بن  عمرو  ال�صالح  العبد  �إلى  اخرجوا 
كم و امنعوا  لكم قد �أ�صيب منها طرف، اخرجوا فقاتِلوا عدوَّ
حريمكم �إن كنتم فاعلين. قال: فردوا عليه رداً �ضعيفاً، ور�أى 
منهم عجزاً و ف�شلًا فقال: و الله لوددت �أن لي بكل مائة رجل 
منكم رجلًا منهم! ويْحكم اخرجوا معي ثم فروا عني �إن بدا 
لكم، فو الله ما �أكره لقاء ربي على نيتي و ب�صيرتي و في ذلك 
رَوْح لي عظيم و فرج من مناجاتكم و مقا�ساتكم و مداراتكم 
ال�شابة  الإإبل  تدارى  مثلما  العَمِدة(  البِكارُ  تدارى  ما  مثل 
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)والثياب  الحمل  ثقل  ب�سبب  ال�سنام  المك�وسرة  ال�صغيرة 
المتهرئة( المتهتكة لقِدَمها )كلما خيطت من جانب تهتكت 
على �صاحبها من جانب �آخر ثم نزل، فخرج يم�شي حتى بلغ 
له  الكندي من خيله فعقد  ثم دعا حجر بن عدي  الغريين، 

راية على �أربعة �آلاف ثم �سرّحه( »ج1، �ص 393-392«.
معاوية  الحديد: )كتب  �أبي  البلاغة لابن  نهج  �شرح  وفي 
الذمة  �أن برئت  الجماعة  بعد عام  �إلى عماله  ن�سخة واحدة 
ممن روى �شيئاً من ف�ضل �أبي تراب و�أهل بيته، فقامت الخطباء 
في كل كورة وعلى كل منبر يلعنون علياً ويبر�أون منه ويقعون 
فيه وفي �أهل بيته، وكان �أ�شد النا�س بلاء حينئذ �أهل الكوفة 
لكثرة من بها من �شيعة علي »عليه ال�سلام« فا�ستعمل عليهم 
وهو  ال�شيعة  يتتبع  فكان  الب�صرة  �إليه  و�ضم  �سمية  بن  زياد 
بهم عارف لأأنه كان منهم �أيام علي »عليه ال�سلام«، فقتلهم 
تحت كل حجر ومدر و�أخافهم وقطع الأأيدي والأأرجل و�سمل 
�إلى  �أبعدهم  وطرفهم(  النخل،  جذوع  على  و�صلبهم  العيون 
البعيدة )و�شرّدهم عن العراق فلم يبق  الأأطراف والنواحي 
بها معروف منهم. وكتب معاوية �إلى عماله في جميع الآآفاق 
�ألا يُجيزوا لأأحد من �شيعة علي و�أهل بيته �شهادة، وكتب �إليهم 
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و�أهل ولايته  �أن انظروا من قبلكم من �شيعة عثمان ومحبيه 
وقرّبوهم  مجال�سهم  ف�أدنوا  ومناقبه  ف�ضائله  يروون  والذين 
و�أكرموهم واكتبوا لي بكل ما يروى كل رجل منهم وا�سمه وا�سم 
عثمان  ف�ضائل  في  �أكثروا  حتى  ذلك  ففعلوا  وع�شيرته.  �أبيه 
والك�ساء  ال�صلات  �إليهم معاوية من  يبعثه  كان  لِما  ومناقبه 
والحباء والقطائع ويفي�ضه في العرب منهم والموالي، فكثر 
ذلك في كل م�صر وتناف�وسا في المنازل والدنيا فلي�س يجئ 
في  فيروي  معاوية  عمال  من  عاملًا  النا�س  من  مردود  �أحد 
عثمان ف�ضيلة �أو منقبة الا كتب ا�سمه و قربه و�شفّعه، فلبثوا 
قد  عثمان  في  الحديث  �أن  عماله  �إلى  كتب  ثم  حيناً.  بذلك 
جاءكم  ف�إذا  وناحية  وجه  كل  وفي  م�صر  كل  في  وف�شا  كثر 
�إلى الرواية في ف�ضائل ال�صحابة  كتابي هذا فادعوا النا�س 
�أحد من الم�سلمين  والخلفاء الأأولين ولا تتركوا خبراً يرويه 
في �أبي تراب �إلا وت�أتوني بمناق�ض له في ال�صحابة، ف�إنّ هذا 
�أحبّ �إليّ و�أقر لعيني و�أدح�ض لحجة �أبى تراب و�شيعته و�أ�شدّ 
النا�س  على  كتبه  فقرئت  وف�ضله.  عثمان  مناقب  من  عليهم 
حقيقة  لا  مفتعلة  ال�صحابة  مناقب  في  كثيرة  �أخبار  فرُويت 
حتى  المجرى  هذا  يجرى  ما  رواية  في  النا�س  وجد  لها، 
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الكتاتيب  �إلى معلمي  و�ألقي  المنابر  بذكر ذلك على  �أ�شادوا 
فعلموا �صبيانهم وغلمانهم من ذلك الكثير الوا�سع حتى رووه 
وتعلموه كما يتعلمون القر�آن، وحتى علموه بناتهم ون�ساءهم 
�إلى  كتب  ثم  الله.  �شاء  ما  بذلك  فلبثوا  وح�شمهم  وخدمهم 
عماله ن�سخة واحدة �إلى جميع البلدان انظروا من قامت عليه 
البينة �أنه يحب علياً و�أهل بيته فامحوه من الديوان و�أ�سقطوا 
عطاءه ورزقه! و�شفّع ذلك بن�سخة �أخرى: مَن اتهمتوه بموالاة 
�أ�شدّ  البلاء  يكن  فلم  داره!  واهدموا  به  فنكّلوا  القوم  ه�ؤلاء 
الرجل من  �إن  بالكوفة حتى  �سيما  ولا  بالعراق  منه  �أكثر  ولا 
�إليه �سرّه  لي�أتيه من يثق به فيدخل بيته فيلقى  �شيعة علي ع 
عليه  ي�أخذ  حتى  يحدّثه  ولا  ومملوكه  خادمه  من  ويخاف 
مو�وضع  كثير  حديث  فظهر  عليه،  ليكتمن  الغليظة  الأأيمان 
�إلى  والأأحاديث  الأأخبار  تلك  انتقلت  حتى  منت�شر...  وبهتان 
فقبلوها  والبهتان  الكذب  ي�ستحلون  لا  الذين  الديانين  �أيدي 
ورووها وهم يظنون �أنها حق، ولو علموا �أنها باطلة لما رووها 
الح�سن بن  الأأمر كذلك حتى مات  بها. فلم يزل  تدينوا  ولا 
علي »عليه ال�سلام« فازداد البلاء والفتنة فلم يبق �أحد من 
الأأر�ض(  في  طريد  �أو  دمه  على  خائف  وهو  الا  القبيل  هذا 
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»�شرح نهج البلاغة، ج ١١، �ص44- ٤٦«.
وفي هذا ال�ش�أن �أخبار كثيرة يمكن الاطلاع عليها في كتاب 
الغارات وفي �شرح نهج البلاغة لابن �أبي الحديد وغيرهما. 
)لو  الكبرى(:  )الفتنة  كتابه  في  ح�سين  طه  د.  كتب  وقد 
ردّت �إلى الم�سلمين �أمورهم، وطلب �إليهم �أن يختاروا �إماماً 
�سيا�سته،  بلوا  لأأنّهم  الأأحوال؛  اختاروا معاوية بحال من  لما 
وحبروا عمّاله، فر�أوا �أنّ �أمورهم ت�صير �إلى �شرّ عظيم.. فهم 
والرهب لا  بالرعب  ويُ�سا�وسن  بالر�ضا،  بالخوف لا  يحكمون 
و�سنّة  الله  كتاب  من  الم�سلمون  به  يُ�سا�س  �أن  ينبغي  بما 
وولاتهم،  ملكهم  �إلى  بل  لهم  لي�ست  العامّة  .و�أموالهم  نبيّه 
يت�صرّفون فيها ما ي�شتهون، لا على ما يقت�ضيه الحقّ والعدل 
وعمّاله،  الملك  على  حراماً  لي�ست  ودما�ؤهم  والمعروف... 
�إقامة  لا  ما حرم الله...  والعمّال  الملك  ي�ستحلّ منها  و�إنّما 
لحدود الدين، ولكن تثبيتاً ل�سلطان الملك( »الفتنة الكبرى، 

ج2، علي وبنوه، �ص131 - 132«.
والقبلية  العرقية  والتع�صبات  الطبقية  الحالة  تمكين   .2
لاحظها  كثيرة  �شواهد  ذلك  وعلى  وا�ستغلالها،  والحزبية 
العربية(:  )الدولة  م�ؤلفه  في  فكتب  ولهاوزن  الم�ست�شرق 
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)و�أججّ اللاوة نار هذه الخ�وصمة »�أي بين القبائل« ولم يكن 
تحت ت�صرّف اللاوة �إلّا �شرطة قليلة، وفيما �وسى ذلك كانت 
القبائل  في  الدفاع  قوّة  وهي  الم�صر،  مقاتلة  من  فرقهم 
القبائل  ي�ضربوا  �أن  لهم  تهيّ�أ  الت�صرّف  �أح�سنوا  �إذا  حتّى   ،
كان  ما  وكثيراً  بينهم.  مركزهم  يثبتوا  و�أن  ببع�ض،  بع�ضها 
الأأخرى،  �ضدّ  القبائل  �إحدى  على  يعتمد  الوالي  �أنّ  يحدث 
�أتى والٍ  �إذا  �أتى بها معه، حتّى  وبوجه عام على قبيلته التي 
جديد �أتت قبيلة �أخرى �إلى الحكم، وينتج من ذلك �أنّ القبيلة 
التي نُحّيت عن الحكم تُ�صبح عدوّاً لدوداً للقبيلة التي تحكم، 
وهكذا �أ�ضحت الميزات القبلية ملطّخة بال�سيا�سة والخ�صام 

على الغنائم ال�سيا�سيّة( »تاريخ الدولة العربيّة، �ص58«.
)ثورة  في  الدين  �شم�س  مهدي  محمد  ال�شيخ  وقال 
ت هذه الع�صبية القبلية �شكلًا دينياً  الح�سين(: )وقد تقم�صّ
حينما �أخذت القبائل ت�سعى �إلى اختراع الأأحاديث في ف�ضلها 
هذه  �إنّ  وذلك  و�آله«؛  عليه  الله  »�صلى  النبي  �إلى  تن�سبها 
القبائل لمّا كانت تتنازع الريا�سة، والفخر، وال�شرف وجدت 
وجدته  كالذي  المفاخرة  �إلى  منه  تدخل  باباً  الأأحاديث  في 
قري�ش،  ف�ضل  في  و�ضعت  الأأحاديث  من  فكم  ال�شعر،  في 
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والأأن�صار، و�أ�سلم، وغفار، والأأ�شعريين، والحميريين، وجهينة، 
ومزينة(»ثورة الح�سين، �ص105«.

تمكين  بغر�ض  وت�شريعاته  الإإ�سلام  التلاعب في مفاهيم   .3
�وصر الف�ساد المختلفة و�إ�ضفاء ال�شرعية عليها، فحول دلالة 
عنوان الف�ساد وم�صاديقه نجد الخبر التالي الذي يرويه ابن 
�أبي الحديد: )وقد روي �أن معاوية بذل ل�سمرة بن جندب مائة 
�أبي  بن  علي  في  نزلت  الآآية  هذه  �أن  يروي  درهم حتى  �ألف 
نۡيَا وَيُشۡهِدُ  ٱلدُّ طالب: {وَمِنَ ٱلنَّاسِ مَن يُعۡجِبُكَ قَوۡلهُُۥ فيِ ٱلحۡيََوٰةِ 
رۡضِ 

َ
لدَُّ ٱلخۡصَِامِ ٢٠٤ وَإِذَا توََلىَّٰ سَعَىٰ فيِ ٱلأۡ

َ
َ علَىَٰ مَا فيِ قَلۡبهِۦِ وَهُوَ أ ٱلّلَّهَ

ٱلفَۡسَاد٢٠٥َ}  يُحِبُّ  لاَ   ُ وَٱلّلَّهَ وَٱلنّسَۡلَۚ  ٱلحۡرَۡثَ  وَيُهۡلكَِ  فيِهَا  ليُِفۡسِدَ 
قوله  وهي  ملجم،  ابن  في  نزلت  الثانية  الآآية  و�أن  »البقرة«، 
 ُ ِۚ وَٱلّلَّهَ »تعالى«:{وَمِنَ ٱلنَّاسِ مَن يشَۡرِي نَفۡسَهُ ٱبتۡغَِاءَٓ مَرۡضَاتِ ٱلّلَّهَ
رَءُوفُۢ بٱِلعِۡبَادِ ٢٠٧} »البقرة«، فلم يقبل، فبذل له مائتي �ألف 
درهم فلم يقبل، فبذل له ثلاثمائة �ألف فلم يقبل، فبذل له 
ج4،  البلاغة،  نهج  ذلك(»�شرح  وروى  فقَبِل،  �ألف  �أربعمائة 

�ص73«. 





الفساد الأخلاقي

الو�ضع الطبيعي في فطرة الإإن�سان في العلاقة الجن�سية 
مِّن  خَلَقَكُم  ذِي 

َّ ٱل {هُوَ  الكريمة:  الآآية  �إليه  �أ�شارت  ما  هو 
ىهَٰا  تَغَشَّ ا  فَلَمَّ إلِيَۡهَاۖ  ليَِسۡكُنَ  زَوجَۡهَا  مِنۡهَا  وجََعَلَ  وَحِٰدَةٖ  نَّفۡسٖ 
لئَنِۡ  رَبَّهُمَا   َ ٱلّلَّهَ دَّعَوَا  ثۡقَلَت 

َ
أ آ  فَلَمَّ بهِِۖۦ  فَمَرَّتۡ  حَملۡاً خَفيِفٗا  حَملََتۡ 

والآآية  ١٨٩}»الأأعراف«،  ٰـكِرِينَ  ٱلشَّ مِنَ  نَكُونَنَّ 
َّ ل صَلٰحِٗا  ءَاتيَۡتَنَا 

ذِي خَلَقَكُم مِّن نَّفۡسٖ 
َّ هَا ٱلنَّاسُ ٱتَّقُواْ رَبَّكُمُ ٱل يُّ

َ
أ ٰـٓ ال�شريفة: {يَ

وَٱتَّقُواْ  وَنسَِاءٓٗۚ  كَثيِرٗا  مِنۡهُمَا رجَِالاٗ  وَبَثَّ  زَوجَۡهَا  مِنۡهَا  وخََلَقَ  وَحِٰدَةٖ 
َ كَانَ عَلَيۡكُمۡ رَقيِبٗا ١}  رحَۡامَۚ إنَِّ ٱلّلَّهَ

َ
ذِي تسََاءَٓلوُنَ بهِۦِ وَٱلأۡ

َّ َ ٱل ٱلّلَّهَ
»الن�ساء«، وما �وسى ذلك يعد خروجاً على الفطرة.‬‬‬‬
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وكل خروج وتمرّد على الفطرة له عواقب �سلبية، �إما على 
انقطاع  �أو  الموت  �أو  ال�صحة  كاعتلال  الفردي،  الم�ستوى 
الن�سل، �أو على الم�ستوى الجماعي كحدوث الفتن والحروب 
التالي  المثال  ذلك  على  ولن�ضرب  المجتمع.  نظم  واختلال 
نثَىٰ 

ُ
هَا ٱلنَّاسُ إنِاَّ خَلَقۡنَكُٰم مِّن ذَكَرٖ وَأ يُّ

َ
أ ٰـٓ حيث قال »تعالى«:{يَ

 ِ ٱلّلَّهَ عِندَ  كۡرَمَكُمۡ 
َ
أ إنَِّ   ْۚ لتَِعَارَفُوٓا وَقَبَائٓلَِ  شُعُوبٗا  وجََعَلۡنَكُٰمۡ 

َ عَليِمٌ خَبيِرٞ ١٣} »الحجرات«، هذه هي الفطرة  تۡقَىكُٰمۡۚ إنَِّ ٱلّلَّهَ
َ
أ

الب�شرية الاجتماعية، ف�إذا اختلّ نظام التعارف الفطري هذا، 
بد�أ ال�صراع والاقتتال ون�شبت الفتن بين النا�س.‬‬

وهكذا، ف�إنّ الإإخلال بالو�ضع الفطري الطبيعي في لزوم 
الرجل  بين  لا  والمر�أة،  الرجل  بين  الجن�سية  العلاقة  كون 
الوخيمة جداً..  عواقبه  له  والمر�أة  المر�أة  بين  ولا  والرجل، 
ال�سلام«  »عليه  الر�ضا  مو�سى  بن  علي  الإإمام  عن  روي  وقد 
�أنه كتب جواباً على بع�ض الم�سائل، ومما كتبه: )وَعِلّةُ تَحْريمِ 
ومَا  الإإنَاثِ  فِي  بَ  رُكِّ لِمَا  لِلإإنَاثِ  والإإنَاثِ  كرَانِ  لِلذُّ كرَانِ  الذُّ
طُبِعَ عَليه الذّكران، ولِمَا فِي �إتيَانِ الذّكرَانِ للذّكرَانِ والإإنَاثِ 
نيا(  �سلِ، وفَ�سادِ التَّدبِيرِ، وخَرَابِ الدُّ للإإنَاثِ مِن انقِطَاعِ النَّ
ال�سلام«:  »عليه  بقوله  والمراد  ح25751«،  ال�شيعة،  »و�سائل 
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بَ فِي الإإنَاثِ ومَا طُبِعَ عَليه الذّكران( هو ما تقت�ضيه  )لِمَا رُكِّ
ذِينَ 

َّ الفطرة الإإن�سانيّة، والقاعدة هي ما في قوله »تعالى«:{ٱل
فيِ  عِندَهُمۡ  مَكۡتُوبًا  يَجِدُونهَُۥ  ذِي 

َّ ٱل مّيَِّ 
ُ
ٱلأۡ بِيَّ  ٱلنَّ ٱلرّسَُولَ  يتَّبَعُِونَ 

وَيُحِلُّ  ٱلمُۡنكَرِ  عَنِ  وَيَنۡهَىهُٰمۡ  بٱِلمَۡعۡرُوفِ  مُرُهُم 
ۡ
يأَ وَٱلإِۡنجِيلِ  وۡرَىةِٰ  ٱلتَّ

غۡلَلَٰ 
َ
ٰـٓئثَِ وَيَضَعُ عَنۡهُمۡ إصِۡرَهُمۡ وَٱلأۡ يّبَِتِٰ وَيُحَرّمُِ عَلَيۡهِمُ ٱلخۡبََ لهَُمُ ٱلطَّ

رُوهُ وَنصََرُوهُ وَٱتَّبَعُواْ ٱلنُّورَ  ذِينَ ءَامَنُواْ بهِۦِ وعََزَّ
َّ ٱلتَّيِ كَانتَۡ عَلَيۡهِمۡۚ فَٱل

ٰـٓئكَِ هُمُ ٱلمُۡفۡلحُِونَ ١٥٧} »الأأعراف«. وْلَ
ُ
ٓۥ أ نزِلَ مَعَهُ

ُ
ذِيٓ أ

َّ ٱل
بل حتى العلاقة �ضمن الو�ضع الفطري لابد من تقنينها، 
وهو  معين،  �إطار  في  لتكون  »�سبحانه«  الخالق  نظّمها  ولذا 
ذِينَ هُمۡ لفُِرُوجِهِمۡ حَفِٰظُونَ ٥ 

َّ الزواج ومُلك اليمين فقط: {وَٱل
 ٦ مَلوُمِينَ  غَيۡرُ  فَإنَِّهُمۡ  يمَۡنُٰهُمۡ 

َ
أ مَلَكَتۡ  مَا  وۡ 

َ
أ زۡوَجِٰهِمۡ 

َ
أ علَىَٰٓ  ا 

َّ إلِ
»الم�ؤمنون«،  ٱلعَۡادُونَ ٧}  هُمُ  ٰـٓئكَِ  وْلَ

ُ
فَأ ذَلٰكَِ  وَرَاءَٓ  ٱبۡتَغَىٰ  فَمَنِ 

الآآثار  وترتّب  �أي�ضاً،  الفطرة  معار�ضة  تعني  ذلك  ومخالفة 
ال�صحية والاجتماعية المدمرة على تف�شي الزنا �أمرٌ بيّن.‬‬

•• الانحراف الجنسي، قوم لوط نموذجاً: 
ولما تمرّدت بع�ض المجتمعات على هذه الفطرة، و�أوّلها 
قوم النبي لوط »عليه ال�سلام« كما قال الله »تعالى«:{وَلوُطًا 
حَدٖ 

َ
أ مِنۡ  بهَِا  سَبَقَكُم  مَا  ٱلفَۡحِٰشَةَ  توُنَ 

ۡ
لتََأ إنِكَُّمۡ  ٓۦ  لقَِوۡمِهِ قَالَ  إذِۡ 
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توُنَ 
ۡ
بيِلَ وَتأَ توُنَ ٱلرجَِّالَ وَتَقۡطَعُونَ ٱلسَّ

ۡ
ئنَِّكُمۡ لتََأ

َ
مِّنَ ٱلعَۡلَٰمِينَ ٢٨ أ

ٱئتۡنَِا  قاَلوُاْ  ن 
َ
أ آ 

َّ إلِ ٓۦ  قَوۡمِهِ جَوَابَ  كَانَ  فَمَا  ٱلمُۡنكَرَۖ  ناَدِيكُمُ  فيِ 
ٰـدِقيِنَ ٢٩ قَالَ رَبِّ ٱنصُرۡنيِ علَىَ ٱلقَۡوۡمِ  ِ إنِ كُنتَ مِنَ ٱلصَّ بعَِذَابِ ٱلّلَّهَ
»العهد  ورد في  »العنكبوت«، وم�ساكنهم كما  ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٣٠} 
�صبُييم«  �أدومة،  عمورة،  »�سدوم،  قرى  عن  عبارة  القديم« 
في منطقة البحر الميت، اعتبر الله �أنهم �أف�سدوا بذلك، �أي 
مار�وسا في الجانب الجن�سي ما يخل ويخالف الغر�ض الذي 
الذي  الت�شريع  يخالف  وما  الغريزة،  هذه  خُلقت  �أجله  من 
وُ�ضع بما فيه �صلاحهم، بل اعتبرها الله )فاح�شة(، �أي فعلًا 

قد عَظُم قبحه.
مِنۡ  بهَِا  سَبَقَكُم  و�إذا كان المراد من قوله »تعالى«: {مَا 
حَدٖ مِّنَ ٱلعَۡلَٰمِينَ} ‬هو ابتداعهم لهذا الفعل ال�شاذ، ف�سيعود 

َ
أ

ال�سلام«  »عليه  لوطاً  لأأن  �سنة،   3500 من  �أكثر  �إلى  تاريخه 
المراد  كان  و�إذا  ال�سلام«،  »عليه  �إبراهيم  للخليل  معا�صر 
�أنهم �أول من جاهر و�أ�شاع هذه الرذيلة ومار�سها علناً بلحاظ 
‭ }‬ۖف�سيكون تاريخها  توُنَ فيِ ناَدِيكُمُ ٱلمُۡنكَرَ

ۡ
قوله عزوجل: {وَتأَ

�أقدم من ذلك كما رجّح ذلك بع�ض علماء التاريخ، �إذ قالوا 
�أن الآآ�شوريين والبابليين والم�صريّين والهنود مار�وسا ذلك.‬‬‬‬
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هذه  مبتدعو  �أنهم  تبيّن  القر�آنية  الآآية  �أن  يبدو  ولكن 
ٱلعَۡلَٰمِينَ}  مِّنَ  حَدٖ 

َ
أ مِنۡ  بهَِا  سَبَقَكُم  {مَا  �أنّ  حيث  الفاح�شة 

المذكورة  والأأقوام  العلنية،  الممار�سة  لا  الفعل  �أ�صل  تخ�ص 
هنا ت�أتي في موازاة عهد النبي لوط ع وبعده.‬‬

•• التلاعب في المفاهيم: 
ومن الخزي بالن�سبة �إلى بع�ض الأأمم �أن اعتبرت ممار�سة 
والمكانة  والرقيّ  ر  التح�ضّ علامات  من  الفاح�شة  هذه 
المرموقة في المجتمع، فقد ن�صّ الم�ؤرخون على �أنّ الإإغريق 
مار�وسا هذه الرذيلة في خ�وص�ص الأأو�ساط العلمية والفكرية! 
معتبرة  النغمة،  لذات  المجتمعات  بع�ض  اليوم  تعود  وهكذا 
الحق  لهم  يكفل  الذي  هو  ر  والمتح�ضّ المتقدّم  المجتمع  �أنّ 
ن  بالزواج الر�سمي، ويقرّ تكوين الأأ�سر المت�شكّلة منهم، ويقنِّ

تبنّيهم للأأطفال تعوي�ضاً عن عدم الإإنجاب! 
العهد  ففي  الفاح�شة،  هذه  حاربت  ال�سماوية  الديانات 
فقد  امر�أة  ا�ضطجاع  ذكر  مع  رجل  ا�ضطجع  )�إذا  القديم: 
»العهد  عليهما(  دمهما  يُقتَلان.  �إنهما  رج�ساً.  كلاهما  فعل 

القديم، �سفر اللاويين، 18: 22«.
وفي العهد الجديد: )لا ت�ضلّوا، لا زناة، ولا عبدة �أوثان، ولا 
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فا�سقون، ولا م�أبونون، ولا م�ضاجعو ذكور( »العهد الجديد، 
ر�سالة بول�س �إلى �أهل كورنثو�س، 6 :10«. 

بالتفريق  القول  الكنائ�س  ولكن مع هذا، �صدر عن بع�ض 
بين مَن له مجرد ميل تجاه الجن�سية المثلية دون ممار�ستها، 
وبين من يمار�س الجن�سية المثلية فعلياً، فحرمت هذا الفعل 

على الأأخير، و�أظهرت الت�سامح على الأأول!
هو  لموقفها  الكني�سة  تغيير  في  �ساهم  ممّا  �أن  ويبدو 
ممار�سة بع�ض الكهنة لها، والف�ضائح المترتبة على ذلك كما 
ا�ستقالات  تقديم  وا�ستدعى  �أي�ضاً،  م�ؤخراً  �إعلامياً  انعك�س 
بع�ضهم، ولذا قدّم �أحد ه�ؤلاء ما يبرر ميله الجن�سي معتبراً �أن 
البتولية موجهة بالذات �إلى الكهنة المغايرين للجن�س، وهي 
مطلوبة منهم فقط، وعليهم الحفاظ عليها ح�سب ما ت�سمح 
لهم قدرتهم على تحملها. �أما الكهنة المماثلين للجن�س فهم 

يفتخرون بهذا التوجّه الجن�سي!
والواقع �أن هذا ف�ساد لتبرير الف�ساد.

الفاح�شة،  هذه  مع  للتعامل  الكن�سي  الم�سار  هذا  وبنف�س 
هناك م�سار م�شابه في العالم الإإ�سلامي والعربي. فالموقف 
الديني الإإ�سلامي ا�ستمرّ وا�ضحاً وحاداً تجاه هذه الفاح�شة 
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وعلى  الخط،  على  ال�وصفية  الطرق  بع�ض  دخلت  �أن  �إلى 
ال�وصفية  النظرة  وفق  وملذاتها  بالدنيا  للزهد  الدعوة  �أثر 
مع  لا�سيما  الزواج،  عن  رجالاتهم  بع�ض  امتنع  الخا�صة، 
بع�ض  مع  العزلة  وتف�ضيلهم  المجتمعات  عن  انقطاعهم 
بع�ضهم  جرّت  الإإلهية  للفطرة  المخالفة  وهذه  مريديهم. 

للوقوع في محظور �شنيع.
ال�وصفية  �شيوخ  �أحد  عن  ال�صادر  الن�ص  هذا  ولنقر�أ 
تو�ضيحاً للفكرة مع �شئ من الاخت�صار تجنباً للإإطالة، فبعد 
الظرفاء  ع�شق  ذكر  )في  عنوان:  تحت  المو�وضع  يبوّب  �أن 
انق�سام الآآراء حوله يبد�أ  والفتيان للأأوجه الح�سان( ويذكر 
ب�سرد المبررات التي - بح�سبه - تجعل الأأمر فطرياً طبيعياً 
بل ومن دلالات التح�ضر وال�سمو الروحي، قال: )هذا الع�شق 
والمحبة  الجميلة  ال�وصرة  بح�سن  ال�شديد  الالتذاذ  -�أعني 
اللطيفة وتنا�سب الأأع�ضاء  ال�شمائل  المفرطة لمن وجد فيه 
الأأمور  وجود  نحو  على  موجوداً  كان  لمّا  التركيب-  وجودة 
الطبيعية في نفو�س �أكثر الأأمم من غير تكلف وت�صنّع، فهو لا 
محاله من جملة الأأو�ضاع الإإلهية التي يترتب عليها الم�صالح 
والحكم، فلا بد �أن يكون م�ستح�سناً محموداً، �سيما وقد وقع 
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من مباد فا�ضلة لأأجل غايات �شريفة. �أما المبادي فلأأنا نجد 
اللطيفة  وال�صنائع  العلوم  تعليم  لها  التي  الأأمم  نفو�س  �أكثر 
و�أهل  العراق  و�أهل  الفار�س  �أهل  مثل  والريا�ضيات  والآآداب 
ال�شام والروم وكل قوم فيهم العلوم الدقيقة وال�صنائع اللطيفة 
والآآداب الح�سنة غير خالية عن هذا الع�شق اللطيف... ولكن 
والطبائع  القا�سية  والقلوب  الغليظة  النفو�س  �سائر  وجدنا 
عن  خالية  والزنج  والترك  والأأعراب  الأأكراد  من  الجافية 
محبة  على  �أكثرهم  اقت�صر  و�إنما  المحبة،  من  النوع  هذا 
الرجال للن�ساء ومحبة الن�ساء للرجال طلباً للنكاح وال�سفاد 
كما في طباع �سائر الحيوانات المرتكزة فيها حب الازدواج 

وال�سفاد(.
)و�أما  قائلًا:  منه  بالغاية  يتعلق  �آخر  تبريراً  قدّم  ثم 
لطافة  وذوي  الظرفاء  في  الموجود  الع�شق  هذا  في  الغاية 
ال�صبيان  وتربية  الغلمان  ت�أديب  من  عليه  ترتب  فلما  الطبع 
والبيان  واللغة  كالنحو  الجزئية  العلوم  وتعليمهم  وتهذيبهم 
الحميدة  والآآداب  الدقيقة  وال�صنائع  وغيرها  والهند�سة 
وتعليمهم  الطيبة  والنغمات  الموزونة  اللطيفة  والأأ�شعار 
المروية  والأأحاديث  الغريبة  والحكايات  والأأخبار  الق�ص�ص 
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ذلك  �أجل  فمن  النف�سانية...  الكمالات  من  ذلك  غير  �إلى 
�أوجدت العناية الربانية في نفو�س الرجال البالغين رغبه في 

ال�صبيان وتع�شّقاً ومحبة للغلمان الح�سان الوجوه(.
ثم حاول ت�أكيد ما �سبق من خلال النظر في الآآثار الناتجة 
عنه: )و لعمري �إن هذا الع�شق يترك النف�س فارغة عن جميع 
ويذكي  القلب  يرقق  هو  و  واحد...  همٌّ  �إلا  الدنياوية  الهموم 

الذهن وينبه النف�س على �إدراك الأأمور ال�شريفة(.
ثم ا�ست�شهد ب�سلوك �شيوخ الطريقة وتو�صياتهم: )ولأأجل 
وقيل  بالع�شق،  الابتداء  في  مريديهم  الم�شائخ  �أمر  ذلك 
الع�شق العفيف �أو في �سبب في تلطيف النف�س وتنوير القلب. 
عَ�شق  مَن  وقيل:  الجمال،  يحب  جميل  الله  �أن  الأأخبار  وفي 

وعَف وكَتم وماتَ، ماتَ �شهيداً(.
يخ�صّ  الع�شق  هذا  مثل  �أنّ  لبيان  لاحقاً  ا�ستدرك  نعم 
ال�سالك  ارتقى  ما  فمتى  ال�سلوك،  مراحل  من  فقط  مرحلة 
مثل هذا  في  الا�ستمرار  ينبغي حينئذ  �أعلى فلا  مراتب  �إلى 
ال�سلوك  �أوا�سط  في  المحبة  هذه  ا�ستعمال  )ينبغي  الع�شق: 
الغفلة  نوم  وتنبيهها عن  النف�س  ترقيق  وفي حال  العرفاني، 
ورقدة الطبيعة و�إخراجها عن بحر ال�شهوات الحيوانية، و�أما 
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عند ا�ستكمال النف�س بالعلوم الإإلهية و�صيرورتها عقلًا بالفعل 
القد�س، فلا  الكلية ذا ملكة الات�صال بعالم  بالعلوم  محيطاً 
المح�سنة  ال�وصر  بع�شق هذه  الا�شتغال  لها عند ذلك  ينبغي 
�أرفع  �صار  مقامها  لأأن  الب�شرية  اللطيفة  وال�شمائل  اللخمية 
من هذا المقام... ولا يبعد �أن يكون اختلاف الأأوائل في مدح 
�أنه  �أو من جهة  الع�شق وذمه من هذا ال�سبب الذي ذكرناه، 
النف�س  الذي من�ش�ؤه لطافة  النف�ساني  العفيف  الع�شق  ي�شتبه 
وح�سن  المزاج  واعتدال  الأأع�ضاء  لتنا�سب  وا�ستح�سانها 

الأأ�شكال وجودة التركيب بال�شهوة البهيمية(.
الع�شق  النوع من  لهذا  الراف�ضين  ر�أي  فقد خطّ�أ  و�أخيراً 
الع�شق من فعل  �أن هذا  �إلى  الذين ذهبوا  وحججهم: )و�أما 
البطالين الفارغي الهمم فلأأنهم لا خبرة لهم بالأأمور الخفية 
والأأ�سرار اللطيفة ولا يعرفون من الأأمور �إلا ما تجلى للحوا�س 
وظهر للم�شاعر الظاهرة، ولم يعلموا �أن الله »تعالى« لا يخلق 
�شيئاً في جبلّة النفو�س �إلا لحكمة جليلة وغاية عظيمه. و�أما 
الذين قالوا �إنه مر�ض نف�ساني �أو قالوا �إنه جنون الهي ف�إنما 
�سهر  من  للع�شاق  يعر�ض  ما  ر�أوا  �أنهم  �أجل  من  ذلك  قالوا 
الليل ونحول البدن وذبول الج�سد وتواتر النب�ض وغور العيون 
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والأأنفا�س ال�صعداء مثل ما يعر�ض للمر�ضى، فظنوا �أن مبد�أه 
ف�ساد المزاج وا�ستيلاء المُرة ال�وسداء، ولي�س كذلك بل الامر 

بالعك�س...( »الحكمة المتعالية، ج3، �ص 176-171«. 
ف�أي فَرق بين هذا الكلام وبين ما جاء على ل�سان بع�ض 

كهنة الكني�سة؟
•• فلاسفة والفساد الأخلاقي: 

بموازاة  �أنه  وجدنا  الغربية  المجتمعات  �إلى  عدنا  و�إذا   
ال�سعي الكن�سي لتبرير هذه الفاح�شة، عمل بع�ض الفلا�سفة 
الغربيين العلمانيين -مع ابتعاد الغرب عن الحكم الديني- 
ال�وصرة  تجميل  على  النف�سيين  المحلّلين  بع�ض  وكذلك 
وتقديم  بل  العام،  المنظور  في  الفاح�شة  لهذه  القبيحة 
فتحت  التي  و)البيئية(  )الوراثية(  و  )النف�سية(  المبررات 

المجال ل�شرعنتها وو�ضع القوانين الخا�صة بها.
ال�شاذّين  بين  الحا�صلة  بالزيجات  الاعتراف  تم  و�أخيراً 

ر�سمياً، بما في ذلك �إعطا�ؤهم حق التبني!
والإإ�سلامية  العربية  مجتمعاتنا  �إلى  الفاح�شة  هذه  وتعود 
بثوب جديد، فبعد �أن كانت تُقبَّح في مجتمعاتنا �صارت من 
الغربية،  التقليعة  مع  تما�شياً  ال�شخ�صية(  )الحرية  عناوين 
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وحملات تطبيع ال�شذوذ، و�أم�سى المت�شبّهون بالن�ساء يظهرون 
علناً، وتجدهم يعملون في الإإدارات الحكومية والأأ�وساق وحتى 
المدار�س والم�ست�شفيات بظاهر المتحوّل! كما يقومون بن�شر 
ذلك  �إلى  وما  بحفلاتهم  الخا�صة  وال�وصر  الفيديو  مقاطع 

على الإإنترنت دون حياء! 
الم�ؤ�س�سات  بع�ض  من  بدعم  م�صحوباً  كله  هذا  وي�أتي 
العالم.  في  ال�شاذين  حقوق  عن  الدفاع  وجمعيات  الدولية، 
الموقف  بينها  من  عدة،  مواقف  في  الدعم  هذا  تجلى  وقد 
الذي حدث في العام 2008، عندما قامت 117 منظمة تعمل 
حكم  على  بالاعترا�ض  الإإن�سان  وحقوق  ال�صحة  مجال  في 
محكمة جنح ق�صر النيل التي ق�ضت بالحكم 5 �سنوات على 

خم�سة م�صريين، بتهمة ال�شذوذ.
ووت�ش(  رايت�س  )هيومان  منظمة  اعترا�ض  �أي�ضاً  ومنها 
 67 باعتقال   2009 عام  في  ال�سعودية  ال�سلطات  قيام  على 
رجلًا في العا�صمة الريا�ض ب�سبب ارتدائهم ملاب�س ن�سائية 

في �إحدى الحفلات!
هذا الدعم الذي يناله ه�ؤلاء ال�شاذّون ي�ساهم في تزايد 

عددهم في العالم العربي والإإ�سلامي دون �شك.
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•• عوامل الانتشار: 
من الملاحظ خلال ال�سنوات الأأخيرة تزايد الن�شاط في 
الإإ�سلامي...  العالم  في  الجن�سي(  ال�شذوذ  )تطبيع  مجال 
كانت  �أن  بعد  ومتقبّلة  طبيعية  الم��سألة  جعل  يعني  والتطبيع 
يتحدثون عن  كما  تماماً  �أو محارَبة،  متقبلة  �أو غير  م�أزومة 

تطبيع العلاقة مع الكيان ال�صهيوني.
الع�صبي  النف�س  علم  في  الأأخ�صائيين  �أحد  قام  وقد 
)مار�شال كرك( بالتعاون مع مدير تنفيذي للت�وسيق والإإعلان 

الاجتماعي )هنتر ماد�سن( بن�شر كتاب يحمل عنوان
 After the Ball : How America Will Conquer Its 

Fear and Hatred of Gays in the 90's

بعد الكرة: كيف �ستنت�صر �أمريكا على مخاوفها وكراهية 
المثليين في الت�سعينيات!

هذا الكتاب يت�ضمن تفا�صيل ا�ستراتيجية تطبيع ال�شذوذ 
ب�وصرة  الوقت  ذلك  في  كانت  التي  المتحدة  اللاويات  في 
�إجمالية ذات طابع محافظ، ومعار�ض �أي�ضاً لل�شذوذ. ولكن 
�أمكن من خلال هذه الا�ستراتيجية وفي غ�وضن عقدين من 
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�أ�صبح الاحتفال  ر�أ�ساً على عقب بحيث  الو�ضع  الزمان قلب 
هذه  وعلنياً.  طبيعياً  �أمراً  الجن�سي  ال�شذوذ  �أ�شكال  بكل 
الا�ستراتيجية مع بع�ض التعديلات الطفيفة يتم تطبيقها الآآن 

على المجتمعات الإإ�سلامية، وكالتالي:
مقبولة-  -بم�سميات  وال�شاذين  ال�شذوذ  عن  الحديث   .1
الإإمكان وب�وصرة علنية وب�وصت مرتفع.  ب�شكل م�ستمر قدر 
والهدف هو �إزالة ح�سا�سية النا�س تجاه هذه الق�ضية، بحيث 
يبدو ال�شذوذ �أمراً طبيعياً وجزء من نمط الحياة الطبيعية، 
لا  النا�س  �أذواق  في  التنوع  �وصر  من  �وصرة  �وسى  لي�س  و�أنه 
�أكثر. وال�سبيل لتحقيق ذلك هو �إقحامهم ب�شكل �سافر ومكثف 
التلفزيونية  والبرامج  كالأأفلام  والإإعلام،  الثقافة  عالم  في 
التركيز  مع  معهم،  المقابلات  و�إجراء  والمو�سيقى  والكتب 

على �شذوذهم.
2. �إظهار ال�شاذين ك�ضحايا لمجتمعاتهم، لا ك�أفراد متمردين 
الم�ضادة  )الحملات  ي�سمى  فما  وقيمه.  المجتمع  على 
هذه  من  جزء  هو  عليهم(  والتنمّر  المثليين  لا�ضطهاد 
�ضحايا  ب�وصرة  �إظهارهم  منه  والغر�ض  الا�ستراتيجية، 
للمجتمعات المتزمتة، و�أنهم بحاجة �إلى دعم و�إنقاذ وحماية.
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وفي هذه الحملات يتم التركيز على �أن ال�شاذ �إن�سان نا�شط 
و�أنه طبيعي من كل  في الحياة وعن�صر مفيد في المجتمع، 

الجهات، كل ما في الأأمر �أنه �ضحية من �ضحايا التنمّر.
الم�سلمين  عند  العام  الر�أي  توجيه  يتم  الطريقة  وبهذه 
ل�صالحهم، فبعد �أن كان ال�شذوذ �أمراً قبيحاً و�صاحبه ملعون، 
لا �سيما بلحاظ ق�صة قوم النبي لوط في القر�آن والتوراة، و�أن 
ال�شواذ هم المعتدون على المجتمع وقيمه، يتم تقديمهم الآآن 

على �أنهم �ضحايا.
3. تقديم الحجج والمبررات للمدافعين عن ال�شذوذ. فعنوان 
)التنوع في المجتمع( مثلًا من العناوين الأأ�صيلة في منظومة 
القيم الإإ�سلامية، ولذا يتم الانطلاق من هذا المفهوم لإإقناع 

الم�سلمين ب�أن ال�شذوذ الجن�سي جزء من هذا التنوع.
)حفظ حقوق الآآخرين( من العناوين الأأ�صيلة في منظومة 
القيم الإإ�سلامية، ومن �أدوات تحقيق العدالة، ومن هنا يتم 

الحديث عن حقوق ال�شواذ و�ضرورة حفظها.
فالهدف هنا هو تغيير محور الخطاب من خطاب للدفاع 
والعدالة...  الحقوق  عن  للدفاع  خطاب  �إلى  ال�شذوذ،  عن 
فالم�سلم �إن لم يدافع عن ال�شذوذ، ف�إنه �سيدافع عن مكافحة 
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هذا  مثل  ذلك.  �إلى  وما  الحقوق  وحفظ  والعدالة  التمييز 
الخطاب �سيكون �أكثر جاذبية للم�سلمين.

4. ا�ستعمال علم النف�س العك�سي، وهو �أ�سلوب يُ�ستخدم لإإقناع 
تماماً.  العك�س  ت�أييد  طريق  عن  ما  ب�سلوك  للقيام  �شخ�ص 
يُظهر المتحدث نف�سه في موقف المخالف ولربما المعادي، 
ما  وبالتلميحات  خفية  وب�أ�ساليب  الأأثناء  في  يمرر  ولكنه 
محرّم  ال�شذوذ  �أن  على  التركيز  خلال  فمن  تمريره.  يريد 
عن  ال�شر�س  المدافع  ب�وصرة  المتحدث  �سيَظهر  وقبيح، 
عن  مثلًا  يتحدث  الوقت  نف�س  في  ولكنه  الإإ�سلامية،  القيم 
في  موجوداً  كان  الأأمر  هذا  و�أن  واقعاً،  �أمراً  �أ�صبحوا  �أنهم 
عهد النبي وما بعده، فكيف ينبغي التعامل معهم؟ هل يجوز 
ولو  ال�شذوذ  ت�وسيق  يتم  ال�وصرة  بهذه  حقوقهم؟  تُه�ضم  �أن 
�إلى  لربما  لاحقاً  الأأمور  لتتطور  الأأولى،  المرحلة  في  جزئياً 

قبول كامل وبالتالي �إلى تطبيع ال�شذوذ.
الظلَمة  ب�وصرة  و�إظهارهم  لل�شذوذ  المعار�ضين  �شيطنة   .5
بحيث  القمعية،  ال�شخ�صية  �أ�صحاب  المتع�صبين  الرجعيين 
يتم دفع الإإن�سان العادي �إلى تجنّب فرزه �ضمن هذه المجموعة 
من خلال عدم �إبداء الر�أي �أو الحيادية �أوّلًا، ثم ت�أتي الخطوة 
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د. ه �إلى الموقف الم�ؤيِّ اللاحقة تدريجياً بجرِّ
�شرعنة  نحو  -وبالتدريج-  القانونية  الخطوات  اتخاذ   .6
م  ال�شذوذ. ففي كثير من الدول الإإ�سلامية هناك قوانين تجرِّ
الو�ضع في  تماماً كما كان  وتُعاقب على ممار�سته،  ال�شذوذ، 
من  عديداً  �أن  اليوم  ن�شهد  ولكننا  الغربية،  الدول  من  كثير 
تلك الدول تغيرت فيها القوانين الخا�صة بذلك بحيث �أ�صبح 
ب�شكل  يحدث  لم  التغير  هذا  به...  معترفاً  ال�شاذين  زواج 

مفاجئ وفوري، بل ب�وصرة تدريجية، وعليه يتم:
الفقه  في  المذكورة  الإإ�سلامية  العقوبات  مهاجمة  �أ( 

الإإ�سلامي.
وت�صنيفها  لل�شذوذ  مة  المجرِّ الدول  على  ال�ضغط  ب( 

�ضمن الدول التي لا تحترم حقوق الإإن�سان.
ج( تقنين و�شرعنة �إن�شاء بيئات اجتماعية خا�صة بال�شواذ 

كالنوادي الاجتماعية و�أماكن الترفيه.
د( �سن القوانين الخا�صة بحماية �أفرادهم.

ال�شواذ تحت عنوان  يعادي  لتجريم من  قوانين  �سن  هـ( 
تجريم خطاب الكراهية والتمييز.
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و( �إقحام ذلك كله في المناهج الدرا�سية.
تغيير  يختارون  -الذين  الأأبناء  لحماية  قوانين  �سن  ز( 

جن�سِهم- من �أبويهم!
وهناك عوامل عديدة باتت اليوم ت�ساهم في زيادة ن�سبة 

المجاهرة في فعل ال�شذوذ الجن�سي، ومن هذه العوامل:
1ـ العوامل الخارجية:

الأأمم  تركيز  بد�أ  ومنظّماتها:  المتحدة  الأأمم  دور  ـ  �أ 
العام 1951. مع  الجن�سي في  ال�شذوذ  ت�شريع  المتحدة على 
ت�أمين  الدول  على  لللاجئين  المتحدة  الأأمم  معاهدة  فر�ض 
الحماية لأأي �شخ�ص لديه خ�شية من )التعرّ�ض للا�ضطهاد 
الجن�سية،  بهويته  ترتبط  �أو  دينية  �أو  عرقية  �أ�سباب  نتيجة 
ر�أيه  ب�سبب  �أو  معينة،  اجتماعية  مجموعة  �إلى  بانتمائه 

ال�سيا�سي(.
�أكثر  طابعاً  ي�أخذ  ال�شذوذ  مو�وضع  بات  ذلك  وبعد 
التي  الدولية  والاتفاقيات  الم�ؤتمرات  تلك  مع  تخ�ص�صية 
تعنى بالأأمور الجن�سية. وفي دي�سمبر 2008 وقّع 66 بلداً في 
الجمعية العامة للأأمم المتحدة بياناً يتعلق برفع العقوبة عن 

)المثليّة(.
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لهم  فتحت  فقد  جن�سياً:  لل�شاذين  الدولي  الدعم  ـ  ب 
ال�صهيوني(  )الكيان  بينها  ومن  اللجوء،  باب  الدول  بع�ض 
�ضحية  يقعون  ما  غالباً  وه�ؤلاء  ال�شاذين!  قِبلة  �أ�صبح  الذي 
للا�ستخبارات الإإ�سرائيلية، �أو يتحولون �إلى تعاطي البغاء من 

�أجل ك�سب قوتهم بعد �أن رف�ضهم مجتمعهم.
والنقل  الاجتماعي  التوا�صل  وو�سائل  الإإنترنت  دور  ـ  ج 
ال�سريع للمعلومة والمواد الإإعلامية، وبكل يُ�سر، وفي متناول 
كلّ الأأعمار، وب�أقل الأأثمان، فاختلط الحابل بالنابل، وفُتحت 
�آفاق لا �أوّل لها ولا �آخر في الترويج لكل المفا�سد الأأخلاقية 
�إلى  الو�سيلة  هذه  فتحوّلت  الجن�سي،  ال�شذوذ  ذلك  في  بما 
والمعرفة  العلم  تخدم  جهة  من  فهي  حدّين،  ذي  �سلاح 
�أدوات هدم كل  والتوا�صل الإإيجابي، ومن جهة �أخرى تتوفّر 
الله  بوجود  الإإيمان  من  ابتداءً  والأأ�س�س  والمباديء  القيم 
والأأخلاق  الإإيمان  مفردات  كل  �إلى  وامتداداً  »�سبحانه«، 

والمفاهيم والتاريخ والقوانين وغيرها.
2ـ العوامل الداخلية:

ـ الأأ�سرة التي ين�ش�أ فيها الطفل تن�ش�أة خاطئة بال�سماح  �أ 
الفتيات،  لبا�س  و�إلبا�سهم  البنات  ب�ألعاب  باللعب  للذكور 
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وكذلك ت�سمية البنات ب�أ�سماء الذكور، و�أمثال ذلك.
ب ـ تعرّ�ض الطفل في �صغره �إلى التحرّ�ش الجن�سي.

ج ـ غياب التوعية والرقابة على �سلوك الطفل و�صداقاته.
د ـ دور الأأدب والإإعلام في الت�شجيع على ذلك، من خلال 
وتهوين  ال�وصرة  المبررات وتجميل  و�إبراز  الم�سميات  تغيير 
كتاب  تحدث  وقد  وا�ضحة.  علنية  ب�وصرة  وتقديمه  الأأمر 
م�صطفى  للكاتب  الم�صري(  الأأدب  في  الجن�سي  )ال�شذوذ 
في  ب�صراحة  ال�شذوذ  مو�وضع  تناول  مديات  عن  بيومي، 
�أ�وساني(  )علاء  �أمثال  المعا�صرين  الأأدباء  بع�ض  كتابات 

و)نجيب محفوظ( و )يحيى حقي(.
بالطبع، لابد من التنبيه هنا �إلى �أننا لا نتحدّث عن حالات 

نادرة جداً يولد معها الطفل )خنثى(. 
والخنثى لغةً م�أخوذ من الانخناث، وهو: التثنّي والتك�سّر، 
طعمه.  يخل�ص  فلم  �أمره،  ا�شتبه  �إذا  الطعام  خنث  مِن:  �أو 

والمراد به هنا خ�وص�ص مَن له فرج الذكر والأأُنثى. 
والخنثى من الناحية الفقهية ق�سمان: خنثى م�شكل، خنثى 
غير م�شكل. الخنثى غير الم�شكل هو من ترجّحت فيه �صفة 
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الذكورة، �أو �صفة الأأنوثة، وذلك ك�أن تزوّج فولد له ولد، فهذا 
الخنثى  �أما  قطعاً.  �أنثى  فهي  تزوج فحملت،  �أو  قطعاً،  رجل 

الم�شكل فهو الذي لم تت�ضح ذكورته، من �أنوثته. 
بعنوان  يُعرف  بما  الم�صاب  عن  نتحدّث  لا  �أننا  كما 
بن�سخة  ذكر  يولد  عندما  الوراثية  كلاينفلتر(  )متلازمة 
حتى  �ص  تُ�شخَّ لا  ما  وغالباً  �إك�س،  كرومو�وسم  من  �إ�ضافية 
ي�ؤدي  يَة؛ مما  الخُ�صْ ت�ؤثر �سلباً على نمو  البلوغ، وقد  مرحلة 
هرمون  �إنتاج  وانخفا�ض  المعتاد،  من  �أ�صغر  خ�صيتين  �إلى 
الج�سم  �شعر  وتقلُّ�ص  الع�ضلات،  كتلة  وفي  �سْتُو�سْتِيرُون،  التِّ

والوجه، وتو�سيع �أن�سجة الثدي. 
تيرنر(  )متلازمة  بعنوان  يعرف  بما  الم�صابة  الفتاة  �أو 
الجن�س( )كرومو�وسم   X كرومو�وسم  في  بنق�ص  تولد  حيث 

�أو جزئياً، مما قد ي�ؤثّر على وظائفها الجن�سية الأأنثوية  كلياً 
الف�سيولوجية، كما وقد تواجه م�شكلات في النمو.

ف�أن يولد الطفل م�صاباً ب�شئ مما �سبق، لا يعني ت�صنيفه 
�ضمن ال�شواذ جن�سياً، ممّن يختارون ممار�سة ال�شذوذ نتيجة 
الان�سياق  �أو  الم�ؤثّرة،  الخارجية  �أو  الداخلية  العوامل  بع�ض 
وراء �شهواتهم ب�وصرة لا محدودة، وقد تم تو�ضيح مجموعة 



الف�ساد الأأخلاقي80

من الم�سائل ال�شرعية الخا�صة بالحالات الا�ستثنائية ال�سابقة 
لة. �ضمن الكتب الفقهية المف�صّ

•• الآثار الناجمة عن الشذوذ الجنسي: 
وزيادة  والأأخلاقية،  الدينية  والمعايير  القيم  في  الخلل   .1
ومع  �أنواعه.  بكل  ال�شذوذ  يحرّم  لأأنه  بالدين،  الا�ستهتار 
قتل،  من  �أنواعها  بكل  الجرائم  تكثر  الخلل  هذا  تف�شّي 
و�سرقة، و�إدمان الخمور، وتعاطي المخدرات، والاعتداء على 

الأأطفال، وغير ذلك.
�إلى  وانتقالها  جن�سياً،  ال�شاذين  بين  الأأمرا�ض  انت�شار   .2
في  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  النبي  تحدث  وقد  �أي�ضاً،  غيرهم 
المروي عنه �أنه قال: )لَمْ تَظْهَرْ الْفَاحِ�شَةُ فِي قَوْم قَطّ حَتَّى 
فِي  تَكنْ  لَمْ  التِي  وَالأأَوْجَاعُ  اعُونُ  الطَّ فِيهِمْ  فَ�شَا  �إلِا  يُعْلِنُوِهَا 

وْا( »و�سائل ال�شيعة، ح21549«.  �أَ�سْلافِهِمْ الذِينَ مَ�ضَ
ومن هذه الأأمرا�ض تلك المنتقلة بالجن�س: الأأيدز  - الأأمرا�ض 
الزهرية - الوباء الكبدي - متلازمة �أمعاء ال�شواذ - الحمى 

الم�ضخمة للخلايا - جدري القرود، وغيرها.
3. تقوي�ض عرى الأأ�سرة، وتغير �أ�شكالها الطبيعية المكونة من 
امر�أة ورجل و�أطفال، كما ي�ساهم في زيادة ن�سبة الم�شكلات 
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الاجتماعية من عنو�سة وطلاق وزنى وغيرها.
•• تنبيهات لمواجهة الشذوذ: 

ا�ستراتيجية.  �إلى مواجهة  ال�شذوذ بحاجة  1. م�شروع تطبيع 
يفكرون  هم  م�ضادة؟  ا�ستراتيجية  نحن  نملك  لا  فلماذا 
ويوظّفون  �أخطاءهم  وي�صحّحون  ويجرّبون  ويخطّطون 
مدى  على  الم�شوار  ويُكملون  المال  ويجمعون  �أدواتهم 
كان  بل  ذلك؟  بمثل  يقومون  لا  الم�سلمين  بال  فما  عقود... 
من المفتر�ض �أن نملك ا�ستراتيجية م�سبقة لا�ستراتيجيتهم، 
نعمل من خلالها على الوقاية، لا �أن ي�أتي موقفنا كردة فعل 
ومعالجة. و�أي عمل ا�ستراتيجي من هذا النوع يَفتر�ض وجود 
جهة تقوم بهذا الدور، والم�سلمون لا يملكون هذه الجهة... لا 
المرجعيات الدينية في المذاهب المختلفة تقوم بذلك، حتى 
لو افتر�ضنا جدلًا �أنها تملك المقوّمات للقيام بهذا الدور، ولا 
الحركات الإإ�سلامية الغارقة �إلى �أذنيها في ال�سيا�سة وال�سعي 
الطائفية  والمناكفات  وهناك  هنا  الحكم  �إلى  للو�وصل 
الإإ�سلامية  والهيئات  والجماعات  المنظمات  وغير ذلك، ولا 
الفاقدة  �أو  الوعي،  الغائبة عن  �أو  ل�سيا�سات دول،  الخا�ضعة 

لم�صداقيتها.
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�أطراف  هناك  تمويل.  �إلى  بحاجة  م�شروع  كل  �إنّ  ثم 
وعوامل عديدة جعلت المنطقة غارقة في ال�سنوات الأأخيرة 
على  الخيرية  الجهات  �أجبرت  مما  الإإن�سانية،  الم�آ�سي  في 
العمل على �إنفاق جُلّ ما يجود به النا�س من �أجل رفعٍ جزئي 
وال�سيا�سيين  والتهجير  الحروب  ب�سبب  المعاناة  من  جداً 
عليها  يُ�ضيَّق  الخيرية  الجهات  هذه  وحتى  الفا�سدين. 
والحقوق  الإإن�سانية...  المعاناة  يفاقم  مما  مختلفة  بعناوين 
ال�شرعية كالأأخما�س والزكوات لا تغطّي �إلا جزءً من حاجات 
الم�ؤ�س�سي والفكر  المحتاجين، هذا ف�ضلًا عن غياب العمل 
الا�ستثماري لدى غالبية الجهات الم�سئولة عن توظيف هذه 
بها  تقوم  دولية  م�ؤتمرات  ن�شهد  كنا  �سنوات،  قبل  الأأموال. 
ذلك،  و�أمثال  تطوعية،  توعوية  ودورات  ر�سمية،  غير  جهات 
وهذه بحاجة �إلى تمويل... وللأأ�سف ف�إنّ الإإن�سان الذي يحمل 
م�ضطهَد،  جوعة  ي�سد  �أن  بين  حائراً  يقف  الم�سئولية  ح�س 
يتيماً  وينقذ  عيالها،  خبز  ت�أمين  تريد  �سيدة  عفّة  ويحفظ 
من الت�شرّد و�وسء الا�ستغلال، وبين �أن يقوم بن�شاط ثقافي �أو 
�إعلامي �أو تربوي �أو ما �شابه. نعم، الإإفلا�س من ذلك لا يعني 
�أن نقف مكتوفي اليدين، بل علينا العمل، وتحمّل الم�سئولية 
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كي نكون معذورين �أمام الله، ولربما ننجح في المهمة.
وبر�أيي �أننا بحاجة ما�سّة �إلى �صدور كتاب ذي قيمة علمية 
يقوم عليه بع�ض العلماء من ذوي الاخت�صا�ص، يكون �أ�سا�ساً 
مرجعياً لمن يواجهون هذا الم�شروع الخبيث مع الالتفات �إلى 
التركيز على الم�ضمون العلمي للكتاب. الطرف الآآخر المروّج 
للم�شروع يلج�أ �إلى بع�ض الأأبحاث والدرا�سات والمقالات ذات 
الطابع العلمي التي تُظهر ال�شذوذ وك�أنه حالة طبيعية �أو نتاج 
موروث جيني، لا �أنه �سلوك اختياري منحرف، ولا حتى حالة 
مر�ضية تحتاج �إلى معالجة. فمثل هذا الطرح لا يواجَه ب�آيات 
قر�آنية �أو مواعظ، بل لابد من عملية تح�شيد لبحوث ودرا�سات 
ومقالات ذات طابع علمي معار�ض للنظرة المروّجة لل�شذوذ، 
ويتم جمعها وتوثيقها وعر�ضها في هذا الكتاب المقترح، على 
�أن يقوم بذلك �أهل الاخت�صا�ص من �أطباء ونف�سانيين وعلماء 
اجتماع وتربية، لا علماء الدين، ولا الهواة، ولا �أ�صحاب برامج 
تنمية الذات، ولا الباحثين عن ال�شهرة في عالم ال�وس�شيال 
الم�سجلة  المقاطع  من  ب�سل�سلة  ذلك  كل  يدعم  ثم  ميديا. 
المخرجة ب�شكل احترافي لتُبث عبر و�سائل التوا�صل، وب�أكثر 
وم�صداقية  ثقلًا  المواجهة  م�شروع  لإإك�ساب  وذلك  لغة،  من 
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علمية، مع العناية بالأأرقام والإإح�صائيات الدقيقة والعلمية، 
وتوظيف عدد كبير من ال�شباب للن�شر والمتابعة.

يُظهر  الذي  الم�صطلح  ا�ستخدام  على  الت�شديد  �ضرورة   .2
قبح �وصرة هذه الفاح�شة، وعدم ا�ستبدالها بم�صطلحات من 

قِبَل )المثلية الجن�سية(.
العربية  الدول  لبع�ض  المحلّي  القانون  تعديل  العمل على   .3
التي لا تن�ص على عقاب ال�شذوذ �إلا في حالة عدم ر�ضا �أحد 
العقوبة على مرتكبيها، وعدم  تغليظ  الأأطراف، مع �ضرورة 

�شرعنة وجودهم.
مناهج  بتعديل  الدولية  للمطالبات  الت�صدّي  �أهمية   .4
�إلى  يدعو  الذي  العالمي  التوجه  مع  تتنا�سب  حتى  التدري�س 

تقبل ال�شذوذ الجن�سي وتقنينه.
5. التركيز على مبادئ التربية الأأ�سرية ال�صحيحة، ومراعاة 
�آداب ال�سلوكيات من قبيل التفريق بين الأأبناء في الم�ضاجع، 
�أجواء  الأأولاد عن  و�إبعاد  الدخول،  الا�ستئذان قبل  وتعليمهم 

الميوعة وغيرها.
العنو�سة  الحلول الاجتماعية والاقت�صادية لم��سألة  �إيجاد   .6

وت�أخر الزواج.
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و�أفكارهم وم�صادرها ومدى  ثقافتهم  الأأبناء في  متابعة   .7
�ضبط عملية ا�ستعمال الإإنترنت من قبلهم، وال�سعي لمعالجة 
المفاهيم  زرع  ب�أوّل، ومحاولة  �أوّلًا  يثيرونها  التي  الإإ�شكالات 
ال�صحيحة وتر�سيخها، وتدعيمها بالحُجج والأأدلة المنطقية 

والعلمية، ومناق�شة الأأبناء حولها.
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)الف�ساد(  كلمة  ا�ستعمال  على  قر�آني  تركيز  هناك 
»عليه  �شعيب  النبي  ق�صة  عن  الحديث  عند  با�شتقاقاتها 
كانوا  الذي  التجاري  الغ�ش  من  وموقفه  قومه  مع  ال�سلام« 

يمار�وسنه، فلاحظ:
لكَُم  مَا   َ ٱلّلَّهَ ٱعۡبُدُواْ  يَقَٰوۡمِ  قَالَ  شُعَيۡبٗاۚ  خَاهُمۡ 

َ
أ مَدۡيَنَ  {وَإِلىَٰ 

ٱلكَۡيۡلَ  وۡفوُاْ 
َ
فَأ بّكُِمۡۖ  رَّ مِّن  بيَّنَِةٞ  جَاءَٓتكُۡم  قَدۡ  ۖۥ  غَيۡرُهُ إلَِهٍٰ  مِّنۡ 

رۡضِ بَعۡدَ 
َ
شۡيَاءَٓهُمۡ وَلاَ تُفۡسِدُواْ فيِ ٱلأۡ

َ
وَٱلمِۡيزَانَ وَلاَ تَبۡخَسُواْ ٱلنَّاسَ أ

لِّ 
ؤۡمِنيِنَ ٨٥ وَلاَ تَقۡعُدُواْ بكُِ إصِۡلَحِٰهَاۚ ذَلٰكُِمۡ خَيۡرٞ لكَُّمۡ إنِ كُنتُم مُّ

مَنۡ ءَامَنَ بهِۦِ وَتَبۡغُونَهَا   ِ ونَ عَن سَبيِلِ ٱلّلَّهَ صِرَطٰٖ توُعِدُونَ وَتصَُدُّ
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عَقِٰبَةُ  كَانَ  كَيۡفَ  وَٱنظُرُواْ  فَكَثرََّكُمۡۖ  قَليِلاٗ  كُنتُمۡ  إذِۡ  وَٱذۡكُرُوٓاْ  عِوجَٗاۚ 
ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٨٦} »الأأعراف«.

لكَُم  مَا   َ ٱلّلَّهَ ٱعۡبُدُواْ  يَقَٰوۡمِ  قَالَ  شُعَيۡبٗاۚ  خَاهُمۡ 
َ
أ مَدۡيَنَ  {وَإِلىَٰ 

بِخَيۡرٖ  رَىكُٰم 
َ
أ إنِيِّٓ  وَٱلمِۡيزَانَۖ  ٱلمِۡكۡيَالَ  تنَقُصُواْ  وَلاَ  ۖۥ  غَيۡرُهُ إلَِهٍٰ  مِّنۡ 

ٱلمِۡكۡيَالَ  وۡفوُاْ 
َ
أ وَيَقَٰوۡمِ  حيِطٖ ٨٤  مُّ يوَۡمٖ  عَلَيۡكُمۡ عَذَابَ  خَافُ 

َ
أ وَإِنيِّٓ 

رۡضِ 
َ
شۡيَاءَٓهُمۡ وَلاَ تَعۡثَوۡاْ فيِ ٱلأۡ

َ
وَٱلمِۡيزَانَ بٱِلقِۡسۡطِۖ وَلاَ تَبۡخَسُواْ ٱلنَّاسَ أ

ناَ۠ 
َ
أ وَمَآ  ؤۡمِنيِنَۚ  مُّ كُنتُم  إنِ  لكَُّمۡ  خَيۡرٞ   ِ ٱلّلَّهَ بقَِيَّتُ   ٨٥ مُفۡسِدِينَ 

عَلَيۡكُم بِحَفِيظٖ ٨٦} »هود«.
لاَ 

َ
ٱلمُۡرۡسَليِنَ ١٧٦ إذِۡ قَالَ لهَُمۡ شُعَيۡبٌ أ صۡحَبُٰ لـَۡٔيۡكَةِ 

َ
بَ أ {كَذَّ

وَمَآ  طِيعُونِ ١٧٩ 
َ
وَأ  َ ٱلّلَّهَ فَٱتَّقُواْ  مِينٞ ١٧٨ 

َ
أ إنِيِّ لكَُمۡ رسَُولٌ  تَتَّقُونَ ١٧٧ 

وۡفوُاْ 
َ
ا علَىَٰ رَبِّ ٱلعَۡلَٰمِينَ ١٨٠ ۞أ

َّ جۡرِيَ إلِ
َ
جۡرٍۖ إنِۡ أ

َ
سۡـَٔلُكُمۡ عَلَيۡهِ مِنۡ أ

َ
أ

ٱلكَۡيۡلَ وَلاَ تكَُونوُاْ مِنَ ٱلمُۡخۡسِرِينَ ١٨١ وَزنِوُاْ بٱِلقِۡسۡطَاسِ ٱلمُۡسۡتَقيِمِ 
رۡضِ مُفۡسِدِينَ ١٨٣ 

َ
شۡيَاءَٓهُمۡ وَلاَ تَعۡثَوۡاْ فيِ ٱلأۡ

َ
١٨٢ وَلاَ تَبۡخَسُواْ ٱلنَّاسَ أ

ليِنَ ١٨٤} »ال�شعراء«. وَّ
َ
ذِي خَلَقَكُمۡ وَٱلجِۡبلِّةََ ٱلأۡ

َّ وَٱتَّقُواْ ٱل
وَٱرجُۡواْ   َ ٱلّلَّهَ ٱعۡبُدُواْ  يَقَٰوۡمِ  فَقَالَ  شُعَيۡبٗا  خَاهُمۡ 

َ
أ مَدۡيَنَ  {وَإِلىَٰ 

رۡضِ مُفۡسِدِينَ ٣٦} »العنكبوت«.
َ
ٱليَۡوۡمَ ٱلۡأٓخِرَ وَلاَ تَعۡثَوۡاْ فيِ ٱلأۡ

فما ال�سر في ذلك؟‬‬
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•• أهمية الأمن الاقتصادي: 
المجتمع  �أمن  لتحقيق  مهم  جزء  هو  الاقت�صادي  الأأمن 
ونمّوه ورخائه، وفقدان ذلك يعني فتح الباب على م�صراعيه 
لكي ينخر الف�ساد الاجتماعي والأأخلاقي وال�سيا�سي والإإداري 
من  �وساء  الانهيار،  هي  النتيجة  لتكون  المجتمع،  �أ�س�س  في 
المجتمع  طبقات  بين  الداخلية  ال�صراعات  ن�شوب  خلال 
الخارجي  الغزو  �أو من خلال  الف�ساد،  نتيجة ذلك  المتكوّنة 
ال�سلوك  للانتقام من  �أو  ال�ضعيفة  الكيانات  في  يطمع  الذي 
الاقت�صادي الفا�سد لذلك المجتمع، �أو نتيجة التهر�ؤ الداخلي 
لكيان ذلك المجتمع بما ي�ؤدي �إلى تعاقب الكوارث الناجمة 
عن �وسء الإإدارة والإإهمال والتراخي في العمل وما �إلى ذلك.

وهذا ما جرى لقوم �سب�أ: {لقََدۡ كَانَ لسَِبَإٖ فيِ مَسۡكَنهِِمۡ ءَايةَۖٞ 
بلَدَۡةٞ  ۚۥ  لهَُ وَٱشۡكُرُواْ  رَبّكُِمۡ  رّزِۡقِ  مِن  كُلوُاْ  يمَِينٖ وشَِمَالٖۖ  جَنَّتَانِ عَن 
لنَۡهُٰم  رۡسَلۡنَا عَلَيۡهِمۡ سَيۡلَ ٱلعَۡرمِِ وَبَدَّ

َ
عۡرَضُواْ فَأ

َ
طَيّبَِةٞ وَرَبٌّ غَفُورٞ ١٥ فَأ

ثلٖۡ وَشَيۡءٖ مِّن سِدۡرٖ قَليِلٖ ١٦ 
َ
كُلٍ خَمطٖۡ وَأ

ُ
بِجَنَّتيَۡهِمۡ جَنَّتيَنِۡ ذَوَاتيَۡ أ

ا ٱلكَۡفُورَ ١٧} »�سب�أ«.
َّ ْۖ وَهَلۡ نجَُزِٰيٓ إلِ ذَلٰكَِ جَزَيۡنَهُٰم بمَِا كَفَرُوا

ال�سد  في  نخرت  فئران  عن  تتحدث  الأأخبار  فبع�ض 
يمكن  فهل  ف�إن �صح ذلك،  ودمّرها،  المملكة  و�أغرق  فتهدم 
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لها �أن تنخر �سداً عظيماً في ليلة؟ لابد �أنّ ذلك تم في مدة 
طويلة، فلمَ لمْ يلحظ ذلك �أحد؟ �ألي�س هو التراخي والإإهمال 
والف�ساد؟ ففي مملكة ك�سب�أ تعتمد في الأأ�سا�س على م�شروع 
�ضخم وحيوي كال�سد لابد و�أن تكون هناك جهة م�س�ؤولة عنه 
لل�صيانة والمتابعة، فكيف لم تكت�شف تواجد الفئران ودورها 
التخريبي؟ والى �أي مدى كان للتراخي والف�ساد دور في تلك 

الفاجعة التي �أنهت ح�ضارتهم؟
�إلى  جاوزه  بل  الداخل،  على  �إف�سادهم  يقت�صر  ولم 
المجتمعات ال�صغيرة والم�ست�ضعفة التي كانت تقع في طريق 
التجارة �إليهم: {وجََعَلۡنَا بيَۡنَهُمۡ وَبَينَۡ ٱلقُۡرَى ٱلتَّيِ بَرَٰكۡنَا فيِهَا قُرٗى 
ياَّمًا ءَامِنيِنَ ١٨ فَقَالوُاْ 

َ
يۡرَۖ سِيرُواْ فيِهَا ليََاليَِ وَأ رۡناَ فيِهَا ٱلسَّ ظَهِٰرَةٗ وَقَدَّ

قۡنَهُٰمۡ  حَاديِثَ وَمَزَّ
َ
نفُسَهُمۡ فَجَعَلۡنَهُٰمۡ أ

َ
سۡفَارنِاَ وَظَلَمُوٓاْ أ

َ
رَبَّنَا بَعِٰدۡ بَينَۡ أ

لِّ صَبَّارٖ شَكُورٖ ١٩} »�سب�أ«، ولعل 
قٍۚ إنَِّ فيِ ذَلٰكَِ لَأٓيَتٰٖ لكُِّ كُلَّ مُمَزَّ

ما ورد ب�صيغة الدعاء في الآآية �إنما يمثل ل�سان حالهم، حيث 
عملوا على تدمير تلك القرى اقت�صادياً و�أمنياً ح�سداً منهم 
�سب�أ  على  يعود  بما  �صنعاً  يح�سنون  �أنهم  يظنون  وهم  وبغياً، 
�أنّ دمار هذه القرى �سي�ؤثر  بالفائدة المطلقة، وغاب عنهم 
�إلى محطات  �سلباً على حركة القوافل التجارية التي تحتاج 
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ال�ضرورية،  والاحتياجات  والماء  بالطعام  وتزوّد  ا�ستراحة 
بالإإ�ضافة �إلى ما تمثله تلك القرى من �ضمانة �أمنية للقوافل 
الم�سافرة، على عك�س الطرق الفارغة تقريباً من المجتمعات 

ال�سكانية التي يكثر فيها الل�وص�ص وقطاع الطرق.‬‬
وقد تحدّث القر�آن الكريم عن المنّ الإإلهي على قري�ش من 
جهة الأأمن الاقت�صادي الذي حقّق لهم الأأمن الاجتماعي حيث 
يۡفِ  تَاءِٓ وَٱلصَّ قال »تعالى«: {لإِِيلَفِٰ قُرَيۡشٍ ١ إۦِلَفِٰهِمۡ رحِۡلَةَ ٱلشِّ
طۡعَمَهُم مِّن جُوعٖ وَءَامَنَهُم 

َ
ذِيٓ أ

َّ ٢ فَلۡيَعۡبُدُواْ رَبَّ هَذَٰا ٱلبَۡيۡتِ ٣ ٱل
مِّنۡ خَوۡفِۭ ٤} »قري�ش«، والذي نلحظ فيه وجود التلازم بين 

الن�شاط الإإن�ساني التجاري وبين الأأمن والا�ستقرار.‬‬
 ُ وقدّم �وصرة مقابلة لذلك حيث قال »تعالى«: {وَضَرَبَ ٱلّلَّهَ
مَكاَنٖ  كُلِّ  مِّن  تيِهَا رزِۡقُهَا رغََدٗا 

ۡ
يأَ طۡمَئنَِّةٗ  مُّ ءَامِنَةٗ  كَانتَۡ  قَرۡيَةٗ  مَثَلاٗ 

كَانوُاْ  بمَِا  وَٱلخۡوَۡفِ  ٱلجۡوُعِ  لبَِاسَ   ُ ٱلّلَّهَ ذَقَٰهَا 
َ
فَأ  ِ ٱلّلَّهَ نۡعُمِ 

َ
بأِ فَكَفَرَتۡ 

يصَۡنَعُونَ ١١٢} »النحل«.
•• مقوّمات النجاح: 

الناجحة )بيع،  التجارية  المعاملة  �أن  البع�ض  قد يت�وصر 
�شراء، �إجارة، م�ضاربة، �شركة..�إلخ( مجرد حنكة و�شطارة 
وح�سن  جدوائية  ودرا�سة  دقيقة  ح�سابية  ومعاملات  وجر�أة 
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معاملة و�أمثال ذلك، �إلا �أنّ الواقع ي�ؤكد على �أنها تحتاج ب�شكل 
والمواثيق،  بالعهود  والوفاء  التعامل،  في  ال�صدق  �إلى  كبير 
الآآخرين. حقوق  على  التجاوز  وعدم  بالأأمانة،  والالتزام 
وهذا كله من العوامل المهمة التي ت�ضمن الن�شاط والفاعلية 
المزيد  �ضخّ  خلال  من  والاقت�صادية،  التجارية  للتعاملات 
الإإنتاج،  زيادة  وتحقيق  المالية  القدرة  وتوفير  الأأموال  من 

والتداول في نوعية الإإنتاج الجيّد، والتناف�س في هذا الأأداء.
ثم �إن التزام ال�صدق والأأمانة في عالم التجارة والاقت�صاد 
وال�صدق  الثقة  قيم  �شيوع  خلال  من  الاجتماعي  مردوده  له 
الج�شع  قيم  مقابل  المجتمع،  في  الظن  وح�سن  والأأمانة 
والظلم والاعتداء و�وسء الظن بين �أفراد المجتمع، وهي من 
الم�سائل المهمة في حفظ المجتمع وا�ستقراره �أمام العوامل 
المجتمع،  وتما�سك  الاجتماعية  الروابط  لزعزعة  الم�ؤدية 

وتهدد ا�ستقراره، وهو من �أو�ضح �وصر الف�ساد في الأأر�ض.
•• حقوق الناس: 

ي�سمح  ولا  النا�س،  حقوق  بم��سألة  كثيراً  يهتمّ  الإإ�سلام 
ب�سلب �أو انتقا�ص الحقوق من دون وجه حق، واعتبر ذلك من 
�أ�شد الظلم، ففي نهج البلاغة روى ال�شريف الر�ضي عن علي 
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يْتُمْ خَيْراً فَ�أَعِينُوا عَلَيْهِ، وَ�إِذَا رَ�أَيْتُمْ  »عليه ال�سلام«: )فَ�إِذَا رَ�أَ
�شَرّاً فَاذْهَبُوا عَنْهُ، فَ�إنَّ رَ�سُولَ الِله »�صلى الله عليه و�آله« كَانَ 
جَوَادٌ  نْتَ  �أَ فَ�إِذَا   ، رَّ ال�شَّ وَدَعِ  الْخَيْرَ  اعْمَلِ  �آدَمَ،  »يَابْنَ  يَقُولُ: 
يُتْرَكُ،  وَظُلْمٌ لَا  يُغْفَرُ،  ثَلَاثَةٌ: فَظُلْمٌ لَا  لْمَ  وَ�إنَّ الظُّ �أَلَا  دٌ.  قَا�صِ
رْكُ  فَال�شِّ يُغْفَرُ  لَا  الَّذِي  لْمُ  الظُّ ا  فَ�أَمَّ يُطْلَبُ:  لَا  مَغْفُورٌ  وظُلْمٌ 
ن يشُۡرَكَ بهِۦِ وَيَغۡفِرُ مَا 

َ
َ لاَ يَغۡفِرُ أ بِالِله، قَالَ الُله »تعالى«: {إنَِّ ٱلّلَّهَ

ِ فَقَدِ ٱفۡترََىٰٓ إثِۡمًا عَظِيمًا٤٨}،  دُونَ ذَلٰكَِ لمَِن يشََاءُٓۚ وَمَن يشُۡركِۡ بٱِلّلَّهَ
ا الظّلْمُ الَّذِي يُغْفَرُ فَظُلْمُ الْعَبْدِ نَفْ�سَهُ عِنْدَ بَعْ�ضِ الْهَنَاتِ،  وَ�أَمَّ
لَيْ�سَ  هِمْ بَعْ�ضاً.  يُتْرَكُ فَظُلْمُ الْعِبَادِ بَعْ�ضِ ا الظّلْمُ الَّذِي لَا  وَ�أَمَّ
غَرُ  يُ�سْتَ�صْ مَا  هُ  وَلكِنَّ يَاطِ،  بِال�سِّ رْباً  �ضَ وَلَا  بِالْمُدَى  جَرْحاً  هُوَ 

ذلِكَ مَعَهُ(»نهج البلاغة، خ 176«.‬‬
ولذا نجده »عليه ال�سلام« ح�سا�ساً �شديداً من هذه الناحية 
عَلَى  �أَبِيتَ  نْ  لَاَ )وَالِله  قال:  حتى  الآآخرين،  مع  علاقته  في 
�أُجَرَّ  وْ  �أَ »مقيداً«،  داً  مُ�سَهَّ ال�شوك«  من  »نوع  عْدَانِ  ال�سَّ حَ�سَكِ 
لْقَى الَله وَرَ�سُولَهُ يَوْمَ  داً، �أَحَبُّ �إِلَيَّ مِنْ �أَنْ �أَ فَّ فِي الَاْغْلَالِ مُ�صَ

باً لِ�شَيْء مِنَ الْحُطَامِ(. الْقِيَامَةِ ظَالِماً لِبَعْ�ضِ الْعِبَادِ، وَغَا�صِ
ولو  نف�سه قبيح  الظلم في  �أن  يرتقي في ذلك معتبراً  ثم 
ظلمها  عن  يتنزّه  ولذا  الم�ستحقَرة،  الأأخرى  الكائنات  بحق 
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التي لا نقيم لها وزناً، ولكنه يقيم  التالية  ولو بمثل ال�وصرة 
�أُعْطِيتُ  لَوْ  )وَالِله  كلها:  الأأر�ض  من خيرات  �أعظم  وزناً  لها 
يَ الَله فِي  عْ�صِ �أَ �أَنْ  عَلَى  �أَفْلَاكِهَا،  تَحْتَ  بِمَا  بْعَةَ  ال�سَّ الأأْقَالِيمَ 

نَمْلَة �أَ�سْلبُهَا جِلْبَ �شَعِيرَة مَا فَعَلْتُهُ(»نهج البلاغة، خ 223«.
•• الفساد المالي: 

من هنا نفهم لم كل هذا الربط القوي بين ممار�سات قوم 
�شعيب »عليه ال�سلام« وبين �صفة الف�ساد. و�إذا ما و�سّعنا دائرة 
الحديث عن الف�ساد التجاري لي�شمل الف�ساد المالي ب�وصرته 
وم�ؤ�س�سات  للحكومات  المالية  ال�سيا�سات  ي�شمل  بما  الأأو�سع 
الممتلكات  على  اليد  وو�ضع  والر�شاوى  المدني  المجتمع 
لأأدركنا  ذلك،  وغير  بالحيلة  �أو  بالقوة  الخا�صة  �أو  العامة 
ي�ست�شري فيها  المجتمعات عندما  الذي يهدد  حجم الخطر 

الف�ساد المالي بعنوانه الأأو�سع.
المالي  )الف�ساد  بعنوان:  بحثاً  الب�شير  ع�صام  كتب  وقد 
و�أثره على الفرد والمجتمع(: )�إن ثلث الف�ساد المالي مركزه 
قاله  ما  هذا  الإإ�سلامي.  العالم  في  ون�صفه  العربي،  الوطن 
تقرير منظمة ال�شفافية العالمية ال�صادر عام 2005م، فقد 
جاء في التقرير �أن حجم الف�ساد المالي في العالم يقدر ب�ألف 
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العربي وحده،  الوطن  بليون في  بليون دولار، منها ثلاثمائة 
ثلث  ي�ساوي  العربي  الوطن  في  المالي  الف�ساد  حجم  �أن  �أي 
الف�ساد العالمي، ف�إذا �أ�ضفنا حجم الف�ساد في الدول القائمة 
العالم  في  الف�ساد  حجم  ف�إن  الأأخرى  الإإ�سلامي  العالم  في 
الإإ�سلامي يتجاوز ن�صف الف�ساد العالمي، والف�ساد المق�وصد 
في  الوظيفة  ا�ستعمال  �وسء  في  ينح�صر  التقرير  هذا  في 
لو  فكيف  �شخ�صية.  مكا�سب  تحقيق  �أجل  من  العام  القطاع 
تحدث التقرير عن �أنواع الف�ساد الأأخرى الأأخلاقية والبيئية 
الم�س�ؤولية  ومواقع  ال�سلطة  ا�ستغلال  في  والتع�سف  والإإدارية 

والاجتماعية وحتى الذائقة الفنية والأأدبية؟!(.
ثم �ضرب �أمثلة من واقع الف�ساد المالي وهي: )ال�سرقة ـ 
قبول الر�شوة ـ المح�وسبية والمحاباة( وتحدث عنها ب�شئ من 
الف�ساد ب�وصرة مو�سعة جادت  �آثار ذلك  التف�صيل، ثم ذكر 
�ضمن العناوين التالية: )�إهدار حقوق ذوي الكفاءات معتبراً 
الإإح�سا�س   - بالباطل  النا�س  �أموال  �أكل  �أنواع  من  نوعاً  �إياه 
بالإإحباط والظلم والقهر - �ضعف الانتماء - الان�صراف عن 
العمل المنتج - �إهدار الفر�صة البديلة في توفير فر�ص عمل 
حقيقية - تهيئة الفرد لارتكاب الجرائم - انت�شار �أنواع من 
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الممار�سات تقع تحت ظاهرة الاقت�صاد الأأ�وسد مثل الدعارة، 
الم�سموح  ال�سلع غير  والر�شوة، وتهريب  المخدرات،  وتجارة 
بتداولها، وتجارة ال�سلاح غير الم�شروعة، وتجارة الأأطفال، 
خلال  من  وذلك  البيئة  تدمير   - الب�شرية  الأأع�ضاء  وتجارة 
ف�ساد الزراعات والمياه والهواء عن طريق تجارة �أو �صناعة 
ا�ستخدام  �أو  الآآدمي  للا�ستهلاك  �صالحة  غير  م�ستلزمات 
انت�شار   - الكيماوية  المواد  من  بها  م�سموح  غير  معدلات 
القذرة  الدخول  لإإك�ساب  محاولة  في  الأأموال  غ�سيل  ظاهرة 
من ممار�سة الف�ساد �صفة ال�شرعية - الا�ستهلاك ببذخ بمعنى 
�شيوع مظاهر ا�ستهلاكية لا تعبر عن دخول حقيقية؛ فالذي 
يح�صل على دخله من الف�ساد ي�سعى لإإنفاقه ببذخ وب�سهولة 
الع�صابات  براثن  في  الوطني  الاقت�صاد  وقوع   - كذلك 
الدولية وذلك لأأن من يمار�وسن الف�ساد في بلادهم لا ي�أبهون 
بل  للبلاد  العليا  الم�صلحة  على  والحر�ص  الوطنية  بق�ضية 
يبيعونها لع�صابات دولية ت�سعى للتحكم في مقدراته - �إهدار 
دولة القانون - حيث �إن �أن�شطة الف�ساد تحكمها قوانين غير 
مكتوبة يتعارف عليها ممار�وس الف�ساد، وبالتالي تتعلق البيئة 
بالف�ساد المالي، لأأن الذين يف�سدونها ي�سعون للمال ال�سريع 
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على  الوقوف  ل�صعوبة  الاقت�صادية  ال�سيا�سات  �إرباك   -
بيانات حقيقية تعتمد عليها ال�سيا�سة الاقت�صادية في اعتماد 
ال�سلع  حرق  مثل  �سلبية  اقت�صادية  ظواهر  انت�شار   - �آلياتها 
لل�سعي  العملات  �أو  والبور�صات  الأأرا�ضي  الم�ضاربات في  �أو 
من �أجل غ�سيل �أموال الف�ساد - عدم دقة بيانات الم�ؤ�شرات 
الرئي�سية للاقت�صاد القومي لأأن الأأموال الناتجة من ممار�سة 
كالناتج  الوطنية،  الاقت�صادية  بالمقومات  ترتبط  لا  الف�ساد 
المحلى الإإجمالي، �أو الم�شاركة في م�شروعات خطة التنمية 
للدولة؛ لأأنه عادة ما ت�ضر �أموال الف�ساد بموارد الدولة لأأنها 
التدهور   - �ضريبياً  محا�سبتها  يتم  ولا  الخفاء  في  تحقق 
�إهدار قيم المجتمع نحو  الاقت�صادي -الف�ساد الاجتماعي- 

.»www.fikercenter.com« )الثروة والعمل ال�صالح
•• أسس المعالجة: 

»عليه  �شعيب  النبي  التي عر�ضت ق�صة  الآآيات  �إلى  ونعود 
النبي  هذا  معالجة  �أ�س�س  عن  �أي�ضاً  تتحدث  فهي  ال�سلام«، 
للف�ساد الم�ست�شري في مجتمعه.. ويمكن تلخي�صها في التالي:
وحده  وجل«  »عز  بالله  الإإيمان  قاعدة  من  �أولًا  الانطلاق  1ـ 
�أ�س�س  لا �شريك له، ليكون منطلق الإإ�صلاح واحداً، ولتعتمد 
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وليكون  واحد،  م�صدر  من  نابعة  منهجية  على  المعالجة 
الهدف من الإإ�صلاح واحداً �أي�ضاً.

2ـ الت�أكيد على �آثار ذلك الف�ساد على كافة الأأ�صعدة التي تهدد 
مُفۡسِدِين٨٥َ}،  رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  تَعۡثَوۡاْ  مجتمعه بالانهيار، قال: {وَلاَ 

خلال  من  �شديداً  �إف�ساداً  تف�سدوا  لا  تعني:  {تَعۡثَوۡاْ}  وكلمة 
القتل وغيره.‬‬

 ِ 3ـ الت�شجيع على الك�سب الحلال وبركته وكفايته: {بقَِيَّتُ ٱلّلَّهَ
ؤۡمِنيِنَ}، وهذا يُغني عن الطرق المحرّمة  خَيۡرٞ لكَُّمۡ إنِ كُنتُم مُّ
في الك�سب والتي تُنتزع منها البركة، وتعود بالوبال على الفرد 

والمجتمع.‬‬
كانت  قومه  �إلى  بالن�سبة  الفردية  الحرية  م��سألة  �أن  يبدو  4ـ 
صَلَوٰتكَُ 

َ
أ يَشُٰعَيۡبُ  {قاَلوُاْ  له:  قالوا  فقد  ح�سا�سة،  ق�ضية 

 ْۖ ؤُا ٰـٓ نشََ مَا  مۡوَلٰنَِا 
َ
أ فيِٓ  نَّفۡعَلَ  ن 

َ
أ وۡ 

َ
أ ءَاباَؤُٓنآَ  يَعۡبُدُ  مَا  نَّتۡرُكَ  ن 

َ
أ مُرُكَ 

ۡ
تأَ

نتَ ٱلحۡلَيِمُ ٱلرّشَِيدُ ٨٧}، ولذا تعامل معها النبي �شعيب 
َ
إنِكََّ لأَ

دفعه  مما  المنطلق،  هذا  من  عنيفة  مقاومة  وواجه  بحذر، 
للت�أكيد على �أن دوره هو مجرد الإإ�صلاح ما ا�ستطاع، لا القهر 

ناَ۠ عَلَيۡكُم بِحَفِيظٖ ٨٦}.
َ
والإإجبار، قال:{وَمَآ أ

5ـ الت�أكيد على �إخلا�صه في هذه الدعوة، وحفظ نف�سه عن 
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المغريات التي قد تكون مباحة ولكنها تزل من خلالها �أقدام 
الرجال، لكي تكون لديه الم�صداقية في ما يُقدِم عليه، قال 
»عز وجل« على ل�سان النبي �شعيب »عليه ال�سلام«: {قَالَ يَقَٰوۡمِ 
وَمَآ  حَسَنٗاۚ  رزِۡقًا  مِنۡهُ  وَرَزَقَنيِ  بيِّ  رَّ مِّن  بيَّنَِةٖ  علَىَٰ  كُنتُ  إنِ  رَءَيۡتُمۡ 

َ
أ

ا ٱلإۡصِۡلَحَٰ مَا 
َّ ريِدُ إلِ

ُ
نۡهَىكُٰمۡ عَنۡهُۚ إنِۡ أ

َ
أ خَالفَِكُمۡ إلِىَٰ مَآ 

ُ
نۡ أ

َ
ريِدُ أ

ُ
أ

نيِبُ ٨٨}.
ُ
ِۚ عَلَيۡهِ توَكََّلتُۡ وَإِليَۡهِ أ ا بٱِلّلَّهَ

َّ ٱسۡتَطَعۡتُۚ وَمَا توَۡفيِقِيٓ إلِ
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 ِ ن يُفۡترََىٰ مِن دُونِ ٱلّلَّهَ
َ
قال »تعالى«: {وَمَا كَانَ هَذَٰا ٱلقُۡرۡءَانُ أ

ذِي بَينَۡ يدََيهِۡ وَتَفۡصِيلَ ٱلكِۡتَبِٰ لاَ رَيۡبَ فيِهِ مِن 
َّ وَلَكِٰن تصَۡدِيقَ ٱل

مِّثۡلهِۦِ وَٱدۡعُواْ  بسُِورَةٖ  توُاْ 
ۡ
قُلۡ فَأ مۡ يَقُولوُنَ ٱفۡترََىهُٰۖ 

َ
أ رَّبِّ ٱلعَۡلَٰمِينَ ٣٧ 

بوُاْ بمَِا لمَۡ  ِ إنِ كُنتُمۡ صَدِٰقيِنَ ٣٨ بلَۡ كَذَّ مَنِ ٱسۡتَطَعۡتُم مِّن دُونِ ٱلّلَّهَ
ذِينَ مِن قَبۡلهِِمۡۖ 

َّ بَ ٱل ۚۥ كَذَلٰكَِ كَذَّ ويِلهُُ
ۡ
تهِِمۡ تأَ

ۡ
ا يأَ بعِِلۡمِهۦِ وَلمََّ يُحِيطُواْ 

ن يؤُۡمِنُ بهِۦِ وَمِنۡهُم  ٰـلمِِينَ ٣٩ وَمِنۡهُم مَّ فٱَنظُرۡ كَيۡفَ كَانَ عَقِٰبَةُ ٱلظَّ
عۡلَمُ بٱِلمُۡفۡسِدِينَ ٤٠} »يون�س«.

َ
ا يؤُۡمِنُ بهِِۚۦ وَرَبُّكَ أ

َّ ن ل مَّ
القر�آن  ب�إنكار  الله  دين  �إنكار  �أن  على  هنا  الآآيات  ت�ؤكد 
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�وصر  من  يَعدّ  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  محمد  النبي  ور�سالة 
لتتحوّل  والأأفكار،  المفاهيم  يعتري  قد  فالف�ساد  الف�ساد، 
�إلى �شبهات �أو عقائد باطلة في الأأذهان، كما قد تتحول �إلى 

ممار�سات تلحق ال�ضرر البليغ بالب�شرية وما يحيط بها.
فال�شوفينية »التطرف في حب الوطن �إلى درجة ا�ستعداء 
والنازية  ال�صهيونية  من  و�أمثالها  ومحاربتهم«  الآآخرين 
والفا�شية والبعثية وال�شيوعية والر�أ�سمالية والتكفيرية.. كلها 
تتجاوز  بل  المفاهيمي،  الف�ساد  حدّ  عند  تقف  لا  متبنّيات 
حرمات  وانتهاك  وحروب  وجرائم  مجازر  �إلى  لتتحول  ذلك 
لهذه  الب�شرية  ال�ضحايا  نح�صي  �أن  �أردنا  ولو  وبمبررات! 
التبعات خلال القرن الما�ضي وبدايات هذا القرن لكان الرقم 
الاقت�صادية  والتبعات  البيئي  الدمار  عن  ف�ضلًا  هذا  مهلًاو! 

والاجتماعية والنف�سية وغيرها.
•• فساد فرعون: 

من  فرعون  كون  عن  القر�آن  تحدث  عندما  هنا  ومن 
فرِعَۡوۡنُ  تۡبَعَهُمۡ 

َ
فَأ ٱلبَۡحۡرَ  إسِۡرَـٰٓءِيلَ  ببِنَيِٓ  {وَجَوَٰزۡناَ  المف�سدين: 

نهَُّۥ لآَ إلَِهَٰ 
َ
دۡرَكَهُ ٱلغَۡرَقُ قَالَ ءَامَنتُ أ

َ
وجَُنُودُهُۥ بَغۡيٗا وعََدۡوًاۖ حَتَّىٰٓ إذَِآ أ

ءَآلـَٰۡٔنَ  ٱلمُۡسۡلمِِينَ ٩٠  مِنَ  ناَ۠ 
َ
وَأ إسِۡرَـٰٓءِيلَ  بَنُوٓاْ  بهِۦِ  ءَامَنَتۡ  ذِيٓ 

َّ ٱل ا 
َّ إلِ
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ف�إن  »يون�س«،   {٩١ ٱلمُۡفۡسِدِينَ  مِنَ  وَكُنتَ  قَبۡلُ  عَصَيۡتَ  وَقَدۡ 
الم��سألة لا تقف عند حد الف�ساد العقيدي المتمثل بال�شرك، 
ورف�ض نبوة مو�سى »عليه ال�سلام«، بل وادعاء الإإلوهية لنف�سه: 
وۡقدِۡ 

َ
هَا ٱلمَۡلأَُ مَا عَلمِۡتُ لكَُم مِّنۡ إلَِهٍٰ غَيۡرِي فَأ يُّ

َ
أ ٰـٓ {وَقَالَ فرِعَۡوۡنُ يَ

مُوسَىٰ  إلَِهِٰ  إلِىَٰٓ  لعُِ  طَّ
َ
أ لعََّليِّٓ  ليِّ صَرۡحٗا  فَٱجۡعَل  ينِ  ٱلطِّ يَهَٰمَٰنُٰ علَىَ  ليِ 

ظُنُّهُۥ مِنَ ٱلكَۡذِٰبيِنَ ٣٨} »الق�ص�ص«، بل يتجاوزه لي�شمل 
َ
وَإِنيِّ لأَ

عَلاَ  فرِعَۡوۡنَ  {إنَِّ  عملياً:  الفكري  الا�ستكبار  ذلك  انعكا�سات 
بۡنَاءَٓهُمۡ 

َ
هۡلَهَا شِيَعٗا يسَۡتَضۡعِفُ طَائٓفَِةٗ مِّنۡهُمۡ يذَُبحُِّ أ

َ
رۡضِ وجََعَلَ أ

َ
فيِ ٱلأۡ

وَيَسۡتَحۡيِۦ نسَِاءَٓهُمۡۚ إنِهَُّۥ كَانَ مِنَ ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٤} »الق�ص�ص«، ثم 
لقَۡوۡاْ 

َ
آ أ كردّة فعلٍ �ضدّ دعوة النبي مو�سى »عليه ال�سلام«: {فَلَمَّ

َ لاَ يصُۡلحُِ  ٓۥ إنَِّ ٱلّلَّهَ َ سَيُبۡطِلهُُ حۡرُۖ إنَِّ ٱلّلَّهَ قَالَ مُوسَىٰ مَا جِئۡتُم بهِِ ٱلسِّ
عَمَلَ ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٨١} »يون�س«.

والمفارقة �أن فرعون في مواجهة هذه الدعوة كان يوجّه 
النقد لمو�سى »عليه ال�سلام« ويتهمه بالإإف�ساد: {وَقَالَ فرِعَۡوۡنُ 
ن 

َ
وۡ أ

َ
لَ ديِنَكُمۡ أ ن يُبَدِّ

َ
خَافُ أ

َ
ٓۥۖ إنِيِّٓ أ قۡتُلۡ مُوسَىٰ وَليَۡدۡعُ رَبَّهُ

َ
ذَرُونيِٓ أ

رۡضِ ٱلفَۡسَادَ ٢٦} »غافر«. 
َ
يُظۡهِرَ فيِ ٱلأۡ

{وَقَالَ  حوله:  مِن  كانوا  الذين  تحدّث  المنطق  وبنف�س 
رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  ليُِفۡسِدُواْ  وَقَوۡمَهُۥ  مُوسَىٰ  تذََرُ 

َ
أ فرِعَۡوۡنَ  قَومِۡ  مِن  ٱلمَۡلأَُ 
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بۡنَاءَٓهُمۡ وَنسَۡتَحۡيِۦ نسَِاءَٓهُمۡ وَإِناَّ فَوقَۡهُمۡ 
َ
وَيَذَرَكَ وءََالهَِتَكَۚ قَالَ سَنُقَتّلُِ أ

قَهِٰرُونَ ١٢٧} »الأأعراف«، وهذا ديدن الظالمين والم�ستكبرين 
وتخويفهم  النا�س  �شعور  دغدغة  في  الم�صالح  و�أ�صحاب 
لتَِلۡفِتَنَا  جِئۡتنََا 

َ
أ الم�صلحين: {قاَلوُٓاْ  بدعوة  الإإيمان  تبعات  من 

وَمَا  رۡضِ 
َ
ٱلأۡ فيِ  ٱلكِۡبۡرِيَاءُٓ  لكَُمَا  وَتكَُونَ  ءَاباَءَٓناَ  عَلَيۡهِ  وجََدۡناَ  ا  عَمَّ

نَحۡنُ لكَُمَا بمُِؤۡمِنيِنَ ٧٨} »يون�س«، ومحاولة قلب الطاولة على 
هۡدِيكُمۡ 

َ
رَىٰ وَمَآ أ

َ
ا مَآ أ

َّ ريِكُمۡ إلِ
ُ
الم�صلحين: {... قَالَ فرِعَۡوۡنُ مَآ أ

ا سَبيِلَ ٱلرشََّادِ ٢٩} »غافر«.
َّ إلِ

بين  ال�صراع  عن  بعيداً  �آخر  م�شهد  في  نجده  ما  وهذا 
�إحدى  �إلى  الثلاثة  المر�سلين  ق�صة  ففي  وفرعون،  مو�سى 
بكُِمۡۖ  تَطَيّرَۡناَ  إنِاَّ  ي�س: {قَالوُٓاْ  �وسرة  تحدّثت عنها  التي  القرى 
ليِمٞ ١٨} »ي�س«، 

َ
نَّكُم مِّنَّا عَذَابٌ أ لئَنِ لمَّۡ تنَتَهُواْ لنَرَجُۡمنََّكُمۡ وَليََمَسَّ

بمعنى �أننا نرى فيكم �ش�ؤماً على مجتمعنا من خلال دعوتكم 
دعوة  الواقع  في  وهي  �إ�صلاح  دعوة  �أنها  تدّعون  التي  هذه 
�إف�ساد، لأأنكم �ستفرقون بين المرء وزوجه، وبين الأأب وابنه، 
ولأأنكم �ستق�سمون المجتمع و�سينعك�س هذا على الو�ضع الآآمن 
والم�ستقر الذي نعي�شه على الم�ستوى الاقت�صادي وال�سيا�سي 

والاجتماعي.‬‬
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•• الفساد في الدائرة الإيمانية: 
-المنعك�س  الفكري  الف�ساد  مثل هذا  ف�إنّ  كل حال  وعلى 
�أ�صحابه- لا يخ�صّ الكافرين، بل ي�شمل  �أفعال  �سلوكياً على 
الم�ؤمنين، فقد وقع قوم النبي مو�سى »عليه ال�سلام« في ذلك 
ليَۡلَةٗ  ثلََثٰيِنَ  �إف�ساداً: {وَوَعَٰدۡناَ مُوسَىٰ  من قبل واعتبره القر�آن 
خِيهِ 

َ
لأِ وَقَالَ مُوسَىٰ  ليَۡلَةٗۚ  رۡبَعِينَ 

َ
أ ٓۦ  رَبّهِِ فَتَمَّ مِيقَتُٰ  بعَِشۡرٖ  تۡمَمۡنَهَٰا 

َ
وَأ

ٱلمُۡفۡسِدِينَ ١٤٢}  سَبيِلَ  تتَّبَعِۡ  وَلاَ  صۡلحِۡ 
َ
وَأ قَوۡميِ  فيِ  ٱخۡلُفۡنيِ  هَرُٰونَ 

�صنعوا  حين  مو�سى  النبي  منه  حذّر  ما  وتحقق  »الأأعراف«. 
العجل وعبدوه.‬‬

ووقع الم�سلمون -مِن بعدُ- في و�ضع م�شابه لذلك، وكما 
�أخبر النبي »�صلى الله عليه و�آله« على ما هو المرويّ عنه �أنه 
قال: )لَتَتّبعُنَّ �سُنَنَ من كان قبلَكم، �شبرًا ب�شبرٍ وذراعًا بذراعٍ 
الِله،  يا ر�وسلَ  قلنا:  تَبعتُمُوهُم.  بٍّ  جُحْرَ �ضَ دَخَلوا  لَو  ، حتّى 
اليهودُ والن�صارى؟ قال: فمَنْ؟( »�صحيح البخاري، ح7320«.

المجتمع  �إف�ساد  قوة في طريق  بكل  الأأمويون  انطلق  فقد 
الإإ�سلامي فكرياً، �إذ حاربوا الإإ�سلام مِن قبلُ على عهد ر�وسل 
الق�ضاء عليه وعلى دولته  و�أرادوا  الله »�صلى الله عليه و�آله« 
في  الدخول  قبول  �إلى  وا�ضطرّوا  بل  ا�ستطاعوا،  فما  الفتيَّة 
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الإإ�سلام مرغمين �ضمن قوافل الطلقاء، ثم بدءوا بمحاربة 
النبي من داخل المجتمع الإإ�سلامي حال حياته، ففي م�سند 
الِله  مِن ر�وسلِ  �أ�سمَعُه  كلَّ �شيءٍ  �أكتُبُ  �أحمد: ) كنتُ  الإإمام 
وقري�ش  قُرَي�شٌ(  فنَهَتْني  حِفظَه  �أُريدُ  و�آله«  عليه  الله  »�صلى 
هنا تعبير عن هذا الاتجاه الأأموي الذي كان يتر�أ�س الحرب 
الداخل  من  يحاربه  �أ�صبح  ثم  مكة  فتح  قبل  النبي �ص  �ضد 
)فقالوا �إنَّكَ تَكتُبُ كلَّ �شيءٍ تَ�سمَعُه مِن ر�وسلِ الله »�صلى الله 
يتكَلَّمُ في  بَ�شَرٌ  عليه و�آله« ور�وسلُ الله »�صلى الله عليه و�آله« 
�ضا. ف�أم�سَكتُ عنِ الكِتابِ، فذكَرتُ ذلك لر�وسلِ  بِ والرِّ الغَ�ضَ
الله »�صلى الله عليه و�آله« فقال: اكتُبْ، فوَالذي نَفْ�سي بيَدِه ما 

ي �إلََّاّ حقٌ( »م�سند �أحمد، ج15، �ص 10«. خرَج مِنِّ
�أما بعد وفاته »�صلى الله عليه و�آله« فقد عملوا على �إف�ساد 

الم�سلمين فكرياً، وذلك بو�سائل عديدة من بينها:
والمعاد  بالتوحيد  ابتداء  العقائد  لتغيير  الحديث:  ع  و�ضْ 1ـ 
واختلاق  الإإ�سلامية  والقيم  بالمفاهيم  ومروراً  والنبوة، 
الأأموية،  ال�سلطة  تتبناه  الذي  للخط  والف�ضائل  المناقب 
وهكذا  ال�سلطة،  تعاديه  الذي  للخط  المثالب  واختلاق 
والفكر  وال�سيا�سة  وال�شئون  الق�ضايا  كل  �إلى  الو�ضع  امتدّ 
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والأأ�شخا�ص، و�أ�صبحت ظاهرة الو�ضع ظاهرة خطيرة تهدد 
بالمعروف  الأأمر  بات  حتى  حقيقياً.  تهديداً  الإإ�سلام  هوية 
�أن ير�ضى  الجميع  المنكر خروجاً باطلًا، وعلى  والنهي عن 
ما  و�أق�صى  بلغ،  مهما  الحاكمون  يمار�سه  الذي  الظلم  بكل 
يقومون به هو �أن يوجهوا �إليه �شيئاً من الن�صيحة.. لا �أكثر.. 
هذا نموذج ب�سيط من توظيف الو�ضع والتحريف في الحديث 

ل�صالح الأأمويين.
2ـ اختلاق العقائد الباطلة: التي ت�شوّه �وصرة الإإ�سلام، وتُدخل 
لل�سلطة  �أحياناً  وتبرر  ال�شركية  والأأمور  الإإ�سرائيليات  فيه 
الدكتور  ذكره  ما  ذلك  ومثال  ال�شرعية.  غير  ممار�ساتها 
عقيدة  حول  الإإ�سلام(  )تاريخ  في  ح�سن  �إبراهيم  ح�سن 
معتبرة  والعمل  الإإيمان  بين  تف�صل  التي  الخطيرة  الإإرجاء 
�أنه لا ي�ضر مع الإإيمان عمل مهما بلغ. قال: )طائفة المرجئة 
التي ظهرت في دم�شق حا�ضرة الأأمويين بت�أثير بع�ض العوامل 
الم�سيحية، خلال الن�صف الثاني من القرن الأأول الهجري. 
وقد �سميت هذه الطائفة المرجئة من الإإرجاء وهو الت�أخير، 
يوم  �إلى  الم�سلمين  من  الع�صاة  على  الحكم  يرجئون  لأأنهم 
البعث. كما يتحرّجون عن �إدانة �أي م�سلم مهما كانت الذنوب 
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التي  الم�سلمين  كتلة  الحقيقة  في  هم  وه�ؤلاء  اقترفها!  التي 
�أمية.. ويقول فون كريمر: ومما ي�ؤ�سف له  ر�ضيت حكم بني 
كثيراً �أنه لي�س لدينا غير القليل من الأأخبار ال�صحيحة عن 
هذه الطائفة، فقد ا�ستمروا طوال ذلك الع�صر وذاقوا حلوه 
عن  العربية  التاريخية  الم�صادر  جميع  �ضاعت  وقد  ومره، 
الأأمويين، حتى �أن �أقدم الم�صادر التاريخية التي و�صلت �إلينا 
�إنما ترجع �إلى عهد العبا�سيين، ومن ثَمَّ كان لزوماً علينا �أن 
المبعثرة  ال�شذرات  تلك  من  المرجئة  معلوماتنا عن  ن�ستقي 
في م�ؤلفات كتاب العرب في ذلك الع�صر( »تاريخ الإإ�سلام، 

ج، �ص416«.
3ـ الميل �إلى الإإلحاد: كما نجده في �سيرة الخليفتين الوليد 
ابن يزيد ومروان بن محمد، ففي كتاب )المنتظم في تاريخ 
الوليد  )وكان  الجوزي:  ابن  لعبدالرحمن  والأأمم(  الملوك 
للدين(  مطرحًا  بالعناد  مبارزًا  بالإإلحاد  م�شهورًا  يزيد  ابن 
الأأمويين  بالخلفاء  �أحاطت  كما  �ص248«.  ج7،  »المنتظم، 
�إيا�س  بن  الإإلحادية منهم مطيع  بالميول  عُرفت  �شخ�صيات 
�ض �أبوالفرج الأأ�صفهاني لق�ص�صه  ال�شاعر الخليع، الذي تعرَّ

في مو�وسعته )الأأغاني(.
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4ـ النيل من ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« والانتقا�ص من 
مكانته ومثال على ذلك ما جاء في �شرح نهج البلاغة لابن �أبي 
الحديد: )خطب الحجاج بالكوفة فذكر الذين يزورون قبر 
ر�وسل الله �ص بالمدينة، فقال: تباً لهم! �إنما يطوفون ب�أعواد 
ة بالية! هلّا طافوا بق�صر �أمير الم�ؤمنين عبدالملك؟! �ألا  ورمَّ
يعلمون �أنّ خليفة المرء خير من ر�وسله؟!( »�شرح نهج البلاغة، 
ج15، �ص242«. ومن الوا�ضح �أن الانتقا�ص من مكانة النبي 

تهدف للتقليل من �ش�أن ما جاء به و�سنّته وتعاليمه وهديه.
الله  ر�وسل  علم  حملة  فهم  البيت:  �أهل  مدر�سة  محاربة  5ـ 
»�صلى الله عليه و�آله«، وقد �أو�صى النبي بهم مراراً وتكراراً، 
ولا�سيّما علي »عليه ال�سلام« باب مدينة علم ر�وسل الله، وقد 
تفنّن بنو �أمية في قتلهم ومحاربتهم والت�ضييق عليهم وت�شويه 
�وصرتهم ب�شتّى الطرق، حتى بلغ الأأمر درجة الخوف من ذكر 

ا�سم علي، �أو ت�سمية الأأبناء با�سمه!
)قال  الع�سقلاني:  حجر  لابن  التهذيب(  )تهذيب  ففي 
عُلياً  �سمّاني  �أجعل في حلّ من  لا  رباح:  بن  قال علي  الليث: 
ف�إن ا�سمي عَلي. قال �أبوعبدالرحمن المقرئ: كانت بنو �أمية 
�إذا �سمعوا بمولود ا�سمه عَلي قتلوه، فبلغ ذلك رباحاً( الأأب 
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)فقال: هو عُلي. وكان( الأأب )يغ�ضب من عَلي ويحرّج علىَ 
التهذيب،  »تهذيب  القتل  ولده من  على  به( خوفاً  �سمّاه  مَن 

ج7، �ص 287«.
6ـ محاولة الق�ضاء على مراكز العلم: كالمدينة ومكة والكوفة، 
�أبي  ابن  قال  �ش�أنها،  من  والحط  مالياً،  عليها  والت�ضييق 
الحديد: )وطيبة ا�سم المدينة، كان ا�سمها يثرب، ف�سماها 
ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« طيبة. ومما �أكفر النا�س به 
يزيد بن معاوية �أنه �سماها خبيثة! مراغمةً لر�وسل الله »�صلى 

الله عليه و�آله«( »�شرح نهج البلاغة، ج9، �ص 238«.
وفي )الإإمامة وال�سيا�سة( لابن قتيبة الدينوري: )قال �أبو 
مع�شر: قال لي رجل: بينا �أنا في بع�ض �أ�وساق ال�شام، �إذا برجل 
المدينة،  �أهل  من  رجل  قلت:  �أنت؟  ممن  لي:  فقال  �ضخم، 
ر�وسل  �سبحان الله،  له:  فقلت  قال:  الخبيثة؟  �أهل  قال: من 
خبيثة؟!(  و�سمّيتها  طيبة  �سمّاها  و�آله«  عليه  »�صلى الله  الله 
»الإإمامة وال�سيا�سة،ج1، �ص238«، ثم يحكي الرجل ال�ضخم 
ق�صة م�شاركته في غزو المدينة وانتهاك حرمتها ب�أمر يزيد، 

وقَتْل ال�صحابة والتابعين والأأهالي العزّل في وقعة الحرة. 
ثورة  �أثناء  المكرمة  مكة  حرمة  بانتهاك  الأأمر  جاء  ثم 
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نين بها كحلقة �أخرى  ابن الزبير وهدم الكعبة وقتل المتح�صّ
الحرمين  بحقّ  الإإجرامية  �أمية  بني  ممار�سات  �سل�سلة  في 
عاد  حيث  �أي�ضاً،  الحجاج  �أيام  الم�شهد  وتكرّر  ال�شريفين.. 
وهدم الكعبة بعد �أن رمّمها ابن الزبير، ليبنيها كما يريد هو 

و�ساداته!
وقد �أ�شار الإإمام الح�سين »عليه ال�سلام« في بع�ض كلماته 
في نه�ضته �إلى جانبٍ مِن هذا الإإف�ساد الفكري الذي مار�سه 
الذين  القوم  على  والعملية  الفكرية  �آثاره  وبيان  الأأمويون، 
�صار  �أن  بعد  لقتله،  فقدموا  عليه  انقلبوا  �أو  نكثوا عهودهم، 
�ضاعت  �أن  وبعد  معروفاً،  والمنكر  منكراً  عندهم  المعروف 
معالم الدين في ت�وصراتهم، وتخلّوا عن م�س�ؤولياتهم. وفيما 
قاله بح�سب رواية ال�سيد ابن طاو�س: )تباً لكم �أيتها الجماعة 
وترحاً، ا�ست�صرختمونا والهين ف�أ�صرخناكم موجفين، �سللتم 
علينا �سيفاً لنا في �أيمانكم، وح�ش�شتم علينا ناراً اقتدحناها 
على عدونا وعدوكم، ف�أ�صبحتم �ألباً لأأعدائكم على �أوليائكم، 
لكم  فهلا  فيهم  لكم  �أ�صح  �أمل  ولا  فيكم  �أف�شوه  عدل  بغير 
)والج�أ�ش  غمده  في  م�شيم(  وال�سيف  تركتمونا  الويلات 
طامن والر�أي لما ي�ستح�صف( لم يح�سم بعدُ )ولكن �أ�سرعتم 
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�إليها كطيرة الدّبا( �صغار الجراد )وتداعيتم �إليها كتهافت 
ونبذة  الأأحزاب،  و�شذّاذ  الأأمة،  عبيد  يا  ف�سحقاً  الفرا�ش. 
ال�شيطان،  ونفثة  الآآثام،  وع�صبة  الكَلم،  ومحرّفي  الكتاب، 
ومطفئي ال�سنن، �أ ه�ؤلاء تع�ضدون وعنّا تتخاذلون؟ �أجل والله 
وت�شابكت  التفّت  �أ�وصلكم(  �إليه  و�شَجت  قديم،  فيكم  الغدر 
)وت�أزرت عليه فروعكم، فكنتم �أخبث ثَمّ �شجاً للناظر، و�أكلةٍ 
للغا�صب. �ألا و�إن الدعي ابن الدعي قد ركز بين اثنتين، بين 
ال�سلة والذلة، وهيهات منا الذلة، ي�أبى الله ذلك لنا ور�وسله 
والم�ؤمنين وحجور طابت وطهرت و�أنوف حمية ونفو�س �أبية 
»اللهوف،  الكرام(  م�صارع  على  اللئام  طاعة  ن�ؤثر  �أن  من 

�ص٥٨-59«.
وهو ت�وصير رائع لمدى ت�أثير ذلك الإإف�ساد الفكري على 
القوم حتى عا�شوا تلك الردّة والم�سخ الح�ضاري، فوقفوا ذلك 
الموقف، و�سيدفعهم لارتكاب جرائمهم الكبرى التي �شملت 
�أكثر �وصر الخزي والعار لفعل يمكن �أن يرتكبه �أحد بالتمثيل 
الأأ�سنة،  على  وحملها  الر�ؤو�س  وقطع  الطاهرة،  الجثث  في 
�آل بيت النبوة وغير ذلك من  وقتل الأأطفال والن�ساء، و�أ�سر 

فظائع يندى لها الجبين، ولم يكن يُقدِم عليها الجاهليون.



113 الف�ساد الفكري

معركة  بدء  قبل  قوله  ال�سلام«  »عليه  علي  عن  روي  وقد 
كُمْ،  عْرَا�ضَ �أَ �شَتَمْنَ  وَ�إِنْ  ذىً،  بِ�أَ �سَاءَ  النِّ تَهِيجُوا  )لَا  �صفين: 
وَالْعُقُولِ،  وَالأأْنْفُ�سِ  الْقُوَى  عِيفَاتُ  هُنَّ �ضَ فَ�إِنَّ �أُمَرَاءَكُمْ،  وَ�سَبَبْنَ 
جُلُ  هُنَّ لَمُ�شْرِكَاتٌ، وَ�إِنْ كَانَ الرَّ مَرُ بِالْكَفِّ عَنْهُنَّ وَ�إِنَّ ا لَنُ�ؤْ �إِنْ كُنَّ
يكون  الذي  الحجر  بِالْفِهْرِ(  ةِ  الْجَاهِلِيَّ فِي  الْمَرْ�أَةَ  لَيَتَنَاوَلُ 
»نهج  بَعْدِهِ(  مِنْ  وَعَقِبُهُ  بِهَا  رُ  فَيُعَيَّ الْهِرَاوَةِ  )�أَوِ  الكف  بحجم 

البلاغة، ك 14«.
وفي ليلة عا�شوراء تحدث الإإمام الح�سين »عليه ال�سلام« 
الف�ساد  ا�ستحكام ذلك  ت�ؤكد  التي  الفكرة  نف�س  يت�ضمن  بما 
)لما  للهيثمي:  الزوائد(  )مجمع  ففي  النا�س،  عند  الفكري 
في  قام  قاتلوه  �أنهم  و�أيقن  بالح�سين  �سعد  بن  عمر  نزل 
�أ�صحابه خطيباً فحمد الله عز وجل و�أثنى عليه ثم قال: قد 
و�أدبر  وتنكّرت  تغيّرت  الدنيا  و�إن  الأأمر،  من  ترون  ما  نزل 
�إلا  الإإناء  �صبابة  �إلا  منها  يبق  لم  حتى  وان�شمر  معروفها 
به  يُعمل  لا  الحق  ترون  �ألا  الوبيل.  كالمرعى  عي�ش  خ�سي�س 
والباطل لا يتناهى عنه؟ ليرغب الم�ؤمن في لقاء الله ف�إني لا 
�أرى الموت �إلا �سعادة والحياة مع الظالمين �إلا برماً( »مجمع 

الزوائد، ج9، �ص192«.
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فقد �أو�ضح »عليه ال�سلام« في هذه الكلمة �أن الدنيا تغيّرت 
التي  الجهود  تلك  كل  بعد  عليه  تكون  �أن  يُفتَر�ض  كان  عما 
قدمها  التي  والت�ضحيات  و�آله«  عليه  »�صلى الله  النبي  بذلها 
و�صحبه من �أجل تمكين الإإ�سلام فكراً وعملًا، وبالتالي فقد 
�أنكرت و�أدبر معروفها، بحيث �صار المنكر معروفاً والمعروف 
منكراً، ولا بد من �إ�صلاح ما ف�سد وتقويم ما اعوج، و�إن �أدى 
ال�سلام«:  »عليه  بقوله  عنه  عبر  ما  وهو  ال�شهادة،  �إلى  ذلك 

ليرغب الم�ؤمن في لقاء الله محقاً.
مار�سه  الذي  الفكري  الإإف�ساد  ذلك  نتاج  �إلا  هو  وما 
على  قبل  مِن  النبي  منه  حذّر  قد  ما  تحقق  حتى  الأأمويون 
في  الأأ�سفار  حمل  عن  )المغني  ففي  عنه،  المروي  هو  ما 
تخريج ما في الأأحياء من الأأخبار( لعبدالرحيم بن الح�سين 
و�آله«:  »�صلى الله عليه  النبي  �أمامة عن  �أبي  العراقي: )عن 
كم وفَ�سَقَ �شبَانُكم وَتَركتم جهَادَكم؟  كَيفَ بكم �إذا طَغَى ن�سَا�ؤُ
قَالوا: و�إنَّ ذَلكَ لَكائنٌ يا ر�وسلَ الِله؟ قَالَ: نَعَم، والَّذي نَف�سي 
رَ�وسلَ الِله؟  يَا  �أ�شَد منه  وَمَا  قَالوا:  و�أ�شدّ منه �سَيكونُ.  بيَدِه 
قالَ: كَيفَ �أنتم �إذا لَم تَ�أمروا بمَعروفٍ ولَم تَنهَوْا عَن مُنكر؟ٍ 
قالوا: وكَائنٌ ذَلكَ يا رَ�وسلَ الِله؟ قَال: نعَم وَالَّذي نَفْ�سي بيدِه 
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و�أ�شَد منه �سَيكونُ. قَالوا: وما �أ�شدّ منه؟ قالَ: كيفَ �أنتم �إذَا 
رَ�أيتم المَعروفَ منكَرًا والمنكَرَ مَعروفًا؟ قَالوا: وَكائنٌ ذَلك يا 
وَ�أ�شَدّ منه �سَيكونُ.  بِيَدِه  رَ�سُولَ الِله؟ قَال: نعَم وَالَّذي نَف�سي 
�سَيكونُ,  و�أ�شد منه  بيدِه  نَف�سي  وَالَّذي  �أ�شَد منه؟  ومَا  قالوا: 
يقولُ الله »تَعالَى«: بي حَلَفتُ لأأُتيحَنَّ لَهم فتنةً يَ�صيرُ الحَليمُ 

فيها حَيْرانَ( »تخريج الإإحياء، ج2، �ص380«.
الأأمور  �أن  نعي�شه  الذي  الواقع  تكون م�شكلة  كثيرة  �أحياناً 
المفاهيمي  الف�ساد  �أو  الإإف�ساد  خلال  من  علينا  فيه  تختلط 
المنكر معروفاً  المقايي�س، في�صبح  انقلاب  �إلى  ي�ؤدي  الذي 
والمعروف منكراً، وي�صبح دعاة الإإ�صلاح في عزلة، وليتغنى 
به حتى �أولئك الذين زرعوا الف�ساد في كل مكان! وعلى �سنّة 
فرعون! مثل هذا الت�شويه يحتاج �إلى عملية جراحية لإإعادة 
�إنتاج  �إعادة  �ش�أنها  التي من  الخطط  في  الإإمكانات  توظيف 
الأأمة، ليكون لها ر�صيدها بين الأأمم بعدما �شوّه المف�سدون 

�وصرتها وهدّدوا م�ستقبلها.‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬‬
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ملازمة  اجتماعية  ظاهرة  والمواثيق  والعهود  العقود 
للإإن�سان، لا�ضطراره �إليها في تدبير معا�شه و�أمنه وعلاقاته. 
وقد �أعطى القر�آن الكريم للعهود والعقود �أهمية كبرى، و�أكّد 
وتبعاتها،  �آثارها  وتحمّل  بها  والإإيفاء  �إنفاذها،  على �ضرورة 
بقِِنطَارٖ  مَنۡهُ 

ۡ
تأَ إنِ  مَنۡ  ٱلكِۡتَبِٰ  هۡلِ 

َ
أ وقد قال »عز وجل«: {وَمِنۡ 

ا مَا دُمۡتَ 
َّ ٓۦ إلِيَۡكَ إلِ ِ ا يؤَُدِّه

َّ مَنۡهُ بدِِينَارٖ ل
ۡ
نۡ إنِ تأَ ٓۦ إلِيَۡكَ وَمِنۡهُم مَّ ِ يؤَُدِّه

مِّيّـِنَۧ سَبيِلٞ وَيَقُولوُنَ 
ُ
نَّهُمۡ قَالوُاْ ليَۡسَ عَلَيۡنَا فيِ ٱلأۡ

َ
عَلَيۡهِ قَائٓمِٗاۗ ذَلٰكَِ بأِ

وۡفىَٰ بعَِهۡدِهۦِ وَٱتَّقَىٰ فَإنَِّ 
َ
ِ ٱلكَۡذِبَ وَهُمۡ يَعۡلَمُونَ ٧٥ بلَىَٰۚ مَنۡ أ علَىَ ٱلّلَّهَ

ثَمَنٗا  يمَۡنٰهِِمۡ 
َ
وَأ  ِ ٱلّلَّهَ بعَِهۡدِ  يشَۡترَُونَ  ذِينَ 

َّ ٱل إنَِّ  ٱلمُۡتَّقِينَ ٧٦  يُحِبُّ   َ ٱلّلَّهَ
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ينَظُرُ  وَلاَ   ُ ٱلّلَّهَ يكَُلمُِّهُمُ  وَلاَ  فيِ ٱلۡأٓخِرَةِ  لهَُمۡ  خَلَقَٰ  لاَ  ئكَِ  ٰـٓ وْلَ
ُ
أ قَليِلاً 

ليِمٞ ٧٧}»�آل عمران«.
َ
إلِيَۡهِمۡ يوَۡمَ ٱلقِۡيَمَٰةِ وَلاَ يزَُكّيِهِمۡ وَلهَُمۡ عَذَابٌ أ

هذه ال�وصرة القبيحة ببع�ض �أهل الكتاب، واليهود منهم 
خا�صة، والم�صير البائ�س والعذاب الأأليم الذي توعّدهم به 
في جانب  المذموم  ب�سلوكهم  ارتبطت  �إنما  وجل«،  »عز  الله 
الوفاء والأأمانة، والقائم على التمييز العن�صري والدّيني في 
وقوم،  قوم  بين  عليهم  النازل  الت�شريع  فيها  ز  يُميِّ لم  ق�ضيّة 
لا  والعقد  بالعهد  والوفاء  فالأأمانة  ودين،  دين  �أتباع  بين  �أو 
علاقة لها بذلك. ولذا في الخبر عن الح�سين ال�شيباني عن 
ن  �أبي عبدالله ال�صادق »عليه ال�سلام« قال: )قُلتُ لَهُ: رَجُلٌ مِِ
مَوالِيكَ يَ�ستَحِلُّ مَالَ بَني �أُميّة وَدِماءَهُم، و�إنهُ وَقَعَ لَهُم عِندَه 

وا الأأَمَانَةَ �إلى �أَهلِها، و�إنْ كَانُوا مَجُو�ساً(.  وَديعةٌ، فَقَالَ: �أدُّ
�أبا  )�سَمعتُ  قال:  الهمداني  م�صعب  بن  الح�سين  وعن 
عَبدِالِله »عليه ال�سلام« يَقولُ: ثَلاثٌ لا عُذرَ لأأَحَدٍ فِيها: �أدَاءُ 
الأأمَانةِ �إلى البَر والفَاجر، والوَفاء بالعَهد للبَر والفَاجِر، وبِرُّ 

ين كَانا �أو فَاجِرَين(. الوَالدَينِ بَرَّ
»عليه  عبدالله  �أبو  )قال  قال:  مروان  بن  عمار  وعن 
ارِبَ عليٍّ بال�سّيفِ وقَاتِلَه  ال�سلام« في و�صيته له: اعْلمْ �أنَّ �ضَ
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مِنه  ذَلك  قَبِلتُ  ثُم  وا�ستَ�شَارَني  حَني  وا�ستَن�صَ ائتَمَنَني  لَو 
لأأدّيتُ �إليهِ الأأمَانَةَ(. 

وعن الإإمام علي بن الح�سين زين العابدين »عليه ال�سلام« 
�أنه قال ل�شيعته: )عَليكم ب�أدَاء الأأمَانة، فوالذي بعَثَ محمداً 
�أبي طالب  �أبي الح�سين بن علي بن  قَاتل  �أن  نَبياً، لو  بالحَق 
يفِ الَّذي قُتِلَ بَه، لأأدّيتُهُ �إليْهِ( »بحار الأأنوار،  ائتَمَنَني عَلَى ال�سَّ

ج72، باب �أداء الأأمانة«.
•• النبي الأمين: 

مع  الأأمين  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  الأأكرم  نبينا  كان  وقد 
ينادي  �أن  ال�سلام«  »عليه  علياً  و�أمر  م�شركون،  وهم  قري�ش، 
لإإعادة  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  هجرته  بعد  مكة  في  جهاراً 

الأأمانات �إلى �أ�صحابها.. وهم لا �شك م�شركون.
النبي  الطو�سي حول هجرة  لل�شيخ  )الأأمالي(  كتاب  وفي 
»�صلى الله عليه و�آله« �إلى المدينة حديث يتناول تفا�صيل ما 
�أن هجم الم�شركون المتربّ�وصن بالدار على علي  جرى بعد 
»عليه ال�سلام« وهم يظنون �أنه النبي »�صلى الله عليه و�آله«، 
من  �أعتم  �إذا  حتى  عليه«  الله  »�صلوات  علي  )و�أمهل  قال: 
�أبي هالة حتى دخلا على  بن  انطلق هو وهند  القابلة  الليلة 
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ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« في الغار، ف�أمر ر�وسل الله 
بعيرين،  ول�صاحبه  له  يبتاع  �أن  و�آله« هنداً  عليه  »�صلى الله 
نبي الله راحلتين  يا  �أعددتُ لي ولك  �أبوبكر: قد كنتُ  فقال 
�إلا  �أحدَهما  ولا  �آخذهما  لا  �إني  فقال:  يثرب.  �إلى  نرتحلهما 
بالثمن. قال: فهي لك بذلك، ف�أمر »�صلى الله عليه و�آله« علياً 
»عليه ال�سلام« ف�أقب�ضه الثمن، ثم �أو�صاه بحفظ ذمّته و�أداء 
و�آله«  عليه  الله  »�صلى  محمداً  تدعو  قري�ش  وكانت  �أمانته. 
�أموالها  وت�ستحفظه  ت�ستودعه  وكانت  الأأمين،  الجاهلية  في 
المو�سم،  في  العرب  مِن  مكة  يقدم  مَن  وكذلك  و�أمتعتها، 
»عليه  علياً  ف�أمر  كذلك،  والأأمر  والر�سالة  النبوة  وجاءته 
ال�سلام« �أن يقيم �صارخاً يهتف بالأأبطح غدوةً وع�شياً: �ألا من 
كان له قبل محمد �أمانة �أو وديعة، فلي�أت فلت�ؤد �إليه �أمانته. 
�إنهم لن ي�صلوا من الآآن  وقال النبي »�صلى الله عليه و�آله«: 
�أمانتي على  ف�أدِّ   ، تقدِمَ عليَّ تكرهه حتى  ب�أمرٍ  يا علي  �إليك 

�أعين النا�س ظاهراً( »الأأمالي، �ص176«.
•• تبعات صلح الحديبية: 

وفي �صلح الحديبية �شُرِط على النبي »�صلى الله عليه و�آله« 
�أنه: )لا ي�أتيك منّا رجل -و�إن كان على دينك- �إلا رددته �إلينا( 
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»عمدة القاري، ج١٣، �ص٢٧٧«. والتزم النبي »�صلى الله عليه 
و�آله« بذلك ال�شرط �ضمن الميثاق على الرغم من م�ضمونه 
الم�ؤلم، ويذكر البخاري في �صحيحه بع�ض ما جرى بعد ذلك 
يرٍ رَجُلٌ مِنْ قُرَيْ�شٍ وَهُوَ  �أَبُو بَ�صِ في هذا الإإطار: )... فَجَاءَهُ 
مُ�سْلِمٌ( قيل ا�سمه عتبة بن �أ�سيد الثقفي )فَ�أَرْ�سَلُوا فِي طَلَبِهِ 
جُلَيْنِ،  �إِلَى الرَّ فَدَفَعَهُ  لَنَا  الَّذِي جَعَلْتَ  فَقَالُوا: الْعَهْدَ  رَجُلَيْنِ، 
فَخَرَجَا بِهِ حَتَّى بَلَغَا ذَا الْحُلَيْفَةِ، فَنَزَلُوا يَ�أْكُلُونَ مِنْ تَمْرٍ لَهُمْ، 
هَذَا  �سَيْفَكَ  رَى  لََأأَ �إِنِّي  وَالله  جُلَيْنِ:  الرَّ لِِأأَحَدِ  يرٍ  بَ�صِ �أَبُو  فَقَالَ 
دٌ، لَقَدْ  هُ لَجَيِّ دًا فَا�سْتَلَّهُ الْْآآخَر فَقَالَ: �أَجَلْ وَالِله �إِنَّ يَا فُلََانُ جَيِّ
لَيْهِ فَ�أَمْكَنَهُ  نْظُرْ �إِ يرٍ: �أَرِنِي �أَ بْتُ، فَقَالَ �أَبُو بَ�صِ بْتُ بِهِ ثُمَّ جَرَّ جَرَّ
فَدَخَلَ  الْمَدِينَةَ  �أَتَى  حَتَّى  الْْآآخَرُ  وَفَرَّ  بَرَدَ  حَتَّى  رَبَهُ  مِنْهُ ، فَ�ضَ
الْمَ�سْجِدَ يَعْدُو، فَقَالَ رَ�سُولُ الله »�صلى الله عليه و�سلم« حِينَ 
بِيِّ »�صلى الله  النَّ �إِلَى  انْتَهَى  ا  فَلَمَّ  ، ذُعْرًا  هَذَا  ى  رَ�أَ لَقَدْ  رَ�آهُ: 
فَجَاءَ  لَمَقْتُولٌ،  وَ�إِنِّي  احِبِي  �صَ وَالله  قُتِلَ  قَالَ:  و�سلم«،  عليه 
تَكَ، قَدْ  يرٍ، فَقَالَ: يَا نَبِيَّ الله، قَدْ وَالله �أَوْفَى الُله ذِمَّ �أَبُو بَ�صِ
بِيُ »�صلى الله  �أَنْجَانِي الله مِنْهُمْ، قَالَ النَّ ثُمَّ  �إِلَيْهِمْ،  رَدَدْتَنِي 
هِ( كلمة تعجّب ي�صفه بالإإقدام )مِ�سْعَرَ  �أُمِّ وَيْلُ  عليه و�سلم«: 
ا �سَمِعَ ذَلِكَ عَرَفَ  حَرْبٍ( �أي موقد حرب )لَوْ كَانَ لَهُ �أَحَدٌ، فَلَمَّ
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لَيْهِمْ ، فَخَرَجَ حَتَّى �أَتَى �سِيفَ الْبَحْرِ، قَالَ: وَيَنْفَلِتُ  هُ �إِ هُ �سَيَرُدُّ �أَنَّ
يرٍ، فَجَعَلَ لََا يَخْرُجُ  مِنْهُمْ �أَبُو جَنْدَلِ بْنُ �سُهَيْلٍ فَلَحِقَ بِ�أَبِي بَ�صِ
يرٍ حَتَّى اجْتَمَعَتْ  مِنْ قُرَيْ�شٍ رَجُلٌ قَدْ �أَ�سْلَمَ �إِلََّاّ لَحِقَ بِ�أَبِي بَ�صِ
�إِلَى  لِقُرَيْ�شٍ  بِعِيرخَرَجَتْ  يَ�سْمَعُونَ  مَا  فَوَالله  ابَةٌ،  عِ�صَ مِنْهُمْ 
رْ�سَلَتْ  مْوَالَهُمْ، فَ�أَ وا لَهَا، فَقَتَلُوهُمْ وَ�أَخَذُوا �أَ لََّاّ اعْتَرَ�ضُ مِ �إِ �أْ ال�شَّ
حِمِ  بِيِّ »�صلى الله عليه و�سلم« تُنَا�شِدُهُ بِالِله وَالرَّ قُرَيْ�شٌ �إِلَى النَّ
بِيُ »�صلى الله عليه  رْ�سَلَ النَّ تَاهُ فَهُوَ �آمِنٌ فَ�أَ �أَ �أَرْ�سَلَ، فَمَنْ  ا  لَمَّ
يدِۡيَهُمۡ 

َ
أ كَفَّ  ذِي 

َّ ٱل »تَعَالَى«: {وَهُوَ  الُله  فَ�أَنْزَلَ   ، �إِلَيْهِمْ  و�سلم« 
ظۡفَرَكُمۡ عَلَيۡهِمۡۚ 

َ
نۡ أ

َ
ةَ مِنۢ بَعۡدِ أ يدِۡيكَُمۡ عَنۡهُم ببَِطۡنِ مَكَّ

َ
عَنكُمۡ وَأ

حَميَِّةَ  {ٱلحۡمَِيَّةَ  بَلَغَ  حَتَّى   {٢٤ بصَِيرًا  تَعۡمَلوُنَ  بمَِا   ُ ٱلّلَّهَ وكََانَ 
ٱلجَۡهِٰليَِّةِ ..... ٢٦}( »�صحيح البخاري، ح2542«.‬‬

ومن المهم �أن نلاحظ �أن الآآية التي ذمّت �أهل الكتاب على 
�سلوكهم وافترائهم قد اعتبرت �أن الميثاق الذي يعقدونه مع 
الآآخرين ولو من ملل �أخرى هو ميثاق وعهد مع الله في المقام 
بالتَّقوى  والالتزام  بالعهود  الوفاء  �أنَّ  على  �أكّدت  كما  الأأول، 
الإإن�سانية  الم�صلحة  دوام  يحقّقا  �أن  لهما  يُمكن  اللذان  هما 
وا�ستمراريتها، ومن خلالهما يح�صل الإإن�سان على محبّة الله.

وهكذا ف�إنّ من ال�ضروري �إذا دخل الم�سلمون في معاهدة 



123 نق�ض العهود والمواثيق

علاقاتهم  في  بالأأمن  الآآخرون  ي�شعر  �أن  الآآخرين،  مع 
التي  المواقع  في  الثبات  لأأنف�سهم  وي�ضمنوا  بالم�سلمين، 

تثبتها هذه المعاهدة.
•• أقسام العهود: 

في القر�آن حديث عن العهود والعقود على �أق�سام:
يَعۡلَمُ  فَمَن 

َ
{أ »تعالى«:  قوله  في  كما  وربّه،  الإإن�سان  بين   .1

وْلوُاْ 
ُ
أ رُ  يَتَذَكَّ إنَِّمَا   ۚ عۡمَىٰٓ

َ
أ هُوَ  كَمَنۡ  بّكَِ ٱلحۡقَُّ  رَّ إلِيَۡكَ مِن  نزِلَ 

ُ
أ نَّمَآ 

َ
أ

 {٢٠ ٱلمِۡيثَقَٰ  ينَقُضُونَ  وَلاَ   ِ ٱلّلَّهَ بعَِهۡدِ  يوُفوُنَ  ذِينَ 
َّ ٱل لبَۡب١٩ِٰ 

َ
ٱلأۡ

»الرعد«.
»�سبحانه  قوله  في  كما  �شخ�صية،  ل�شئون  الأأفراد  بين   .2
حۡسَنُ حَتَّىٰ يَبۡلُغَ 

َ
ا بٱِلتَّيِ هِيَ أ

َّ وتعالى«: {وَلاَ تَقۡرَبُواْ مَالَ ٱليَۡتيِمِ إلِ
وۡفوُاْ بٱِلعَۡهۡدِۖ إنَِّ ٱلعَۡهۡدَ كَانَ مَسۡـُٔولاٗ ٣٤} »الإإ�سراء«.

َ
ۚۥ وَأ هُ شُدَّ

َ
أ

»تعالى«: {برََاءَٓةٞ  قوله  في  كما جاء  ومجتمعات،  �أمم  بين   .3
ذِينَ عَهَٰدتمُّ مِّنَ ٱلمُۡشۡرِكيِنَ ١ فَسِيحُواْ فيِ 

َّ ٓۦ إلِىَ ٱل ِ وَرسَُولهِِ مِّنَ ٱلّلَّهَ
 َ ٱلّلَّهَ نَّ 

َ
وَأ  ِ ٱلّلَّهَ مُعۡجِزيِ  غَيۡرُ  نكَُّمۡ 

َ
أ وَٱعۡلَمُوٓاْ  شۡهُرٖ 

َ
أ رۡبَعَةَ 

َ
أ رۡضِ 

َ
ٱلأۡ

ٱلحۡجَِّ  يوَۡمَ  ٱلنَّاسِ  إلِىَ  ٓۦ  وَرسَُولهِِ  ِ ٱلّلَّهَ مِّنَ  ذَنٰٞ 
َ
وَأ ٱلكَۡفِٰرِينَ ٢  مُخۡزيِ 

ۚۥ فَإنِ تبُۡتُمۡ فَهُوَ خَيۡرٞ  َ برَِيٓءٞ مِّنَ ٱلمُۡشۡرِكيِنَ وَرسَُولهُُ نَّ ٱلّلَّهَ
َ
كۡبرَِ أ

َ
ٱلأۡ

ذِينَ 
َّ رِ ٱل وَبَشِّ  ِۗ نكَُّمۡ غَيۡرُ مُعۡجِزيِ ٱلّلَّهَ

َ
أ يۡتُمۡ فَٱعۡلَمُوٓاْ 

َّ وَإِن توََل لكَُّمۡۖ 
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لمَۡ  ثُمَّ  ٱلمُۡشۡرِكيِنَ  مِّنَ  عَهَٰدتمُّ  ذِينَ 
َّ ٱل ا 

َّ إلِ ليِمٍ ٣ 
َ
أ بعَِذَابٍ  كَفَرُواْ 

عَهۡدَهُمۡ  إلِيَۡهِمۡ  وٓاْ  تمُِّ
َ
فَأ حَدٗا 

َ
أ عَلَيۡكُمۡ  يظَُهِٰرُواْ  وَلمَۡ  ا  شَيۡـٔٗ ينَقُصُوكُمۡ 

َ يُحِبُّ ٱلمُۡتَّقِينَ ٤} »التوبة«. تهِِمۡۚ إنَِّ ٱلّلَّهَ إلِىَٰ مُدَّ
يلتزم  اجتماعي  وعقد  وعرف  كقانون  الأأمّة  �أفراد  بين   .4
ذِينَ ءَامَنُواْ 

َّ الجميع به، كما في قوله »�سبحانه وتعالى«: {إنَِّ ٱل
ءَاوَواْ  ذِينَ 

َّ وَٱل  ِ ٱلّلَّهَ سَبيِلِ  فيِ  نفُسِهِمۡ 
َ
وَأ مۡوَلٰهِِمۡ 

َ
بأِ وَجَهَٰدُواْ  وَهَاجَرُواْ 

يُهَاجِرُواْ  وَلمَۡ  ءَامَنُواْ  ذِينَ 
َّ وَٱل وۡليَِاءُٓ بَعۡضٖۚ 

َ
أ بَعۡضُهُمۡ  ئكَِ  ٰـٓ وْلَ

ُ
أ نصََرُوٓاْ  وَّ

ْۚ وَإِنِ ٱسۡتنَصَرُوكُمۡ فيِ  مَا لكَُم مِّن وَلَيَٰتهِِم مِّن شَيۡءٍ حَتَّىٰ يُهَاجِرُوا
ُ بمَِا  ا علَىَٰ قَوۡمِۭ بيَۡنَكُمۡ وَبَيۡنَهُم مِّيثَقٰٞۗ وَٱلّلَّهَ

َّ ينِ فَعَلَيۡكُمُ ٱلنَّصۡرُ إلِ ٱلدِّ
ا تَفۡعَلوُهُ 

َّ وۡليَِاءُٓ بَعۡضٍۚ إلِ
َ
ذِينَ كَفَرُواْ بَعۡضُهُمۡ أ

َّ تَعۡمَلوُنَ بصَِيرٞ ٧٢ وَٱل
رۡضِ وَفَسَادٞ كَبيِرٞ ٧٣} »الأأنفال«.

َ
تكَُن فتِۡنَةٞ فيِ ٱلأۡ

البع�ض  بع�ضهم  الم�ؤمنين  بين  ن�ش�أ  داخلي  عهد  فهناك 
�إذا كان  �إلا  ا�ستحقاقات  وتترتب عليها  اللاوية،  تحت عنوان 
لا  فحينذاك  متعار�ض،  ميثاق  ما  قومٍ  وبين  الم�ؤمنين  بين 

يعمل بذلك الا�ستحقاق التزاماً بالميثاق مع الم�شركين!‬‬
بين  الميثاق  لنق�ض  نموذجاً  الكريم  القر�آن  �ضرب  وقد 
بني  لممار�سات  ذمّه  �ضمن  وذلك  الواحدة،  الملّة  �أتباع 
تسَۡفِكُونَ  لاَ  مِيثَقَٰكُمۡ  خَذۡناَ 

َ
أ {وَإِذۡ  »تعالى«:  فقال  �إ�سرائيل، 
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نتُمۡ 
َ
وَأ قۡرَرۡتُمۡ 

َ
أ ثُمَّ  دِيَرِٰكُمۡ  مِّن  نفُسَكُم 

َ
أ تُخۡرجُِونَ  وَلاَ  دِمَاءَٓكُمۡ 

فَريِقٗا  وَتُخۡرجُِونَ  نفُسَكُمۡ 
َ
أ تَقۡتُلوُنَ  ؤُلاَءِٓ  ٰـٓ هَ نتُمۡ 

َ
أ ثُمَّ  تشَۡهَدُونَ ٨٤ 

توُكُمۡ 
ۡ
يأَ وَٱلعُۡدۡوَنِٰ وَإِن  بٱِلإِۡثمِۡ  تظََهَٰرُونَ عَلَيۡهِم  مِّن دِيَرٰهِمِۡ  مِّنكُم 

ببَِعۡضِ  فَتُؤۡمِنُونَ 
َ
أ إخِۡرَاجُهُمۡۚ  عَلَيۡكُمۡ  مُحَرَّمٌ  وَهُوَ  تفَُدُٰوهُمۡ  سَٰرَىٰ 

ُ
أ

ا 
َّ ٱلكِۡتَبِٰ وَتكَۡفُرُونَ ببَِعۡضٖۚ فَمَا جَزَاءُٓ مَن يَفۡعَلُ ذَلٰكَِ مِنكُمۡ إلِ

 ُ شَدِّ ٱلعَۡذَابِۗ وَمَا ٱلّلَّهَ
َ
نۡيَاۖ وَيَوۡمَ ٱلقِۡيَمَٰةِ يرَُدُّونَ إلِىَٰٓ أ خِزۡيٞ فيِ ٱلحۡيََوٰةِ ٱلدُّ

نۡيَا بٱِلۡأٓخِرَةِۖ  ذِينَ ٱشۡترََوُاْ ٱلحۡيََوٰةَ ٱلدُّ
َّ ئكَِ ٱل ٰـٓ وْلَ

ُ
ا تَعۡمَلوُن٨٥َ أ بغَِفِٰلٍ عَمَّ

فُ عَنۡهُمُ ٱلعَۡذَابُ وَلاَ هُمۡ ينُصَرُونَ ٨٦} »البقرة«. فَلاَ يُخَفَّ
وقَتْل النف�س هنا لا بمعنى الانتحار، بل بمعنى قَتل بع�ضهم 
النف�س  بمثابة  الواحدة  الأأمة  �أبناء  يعتبر  فالقر�آن  البع�ض، 
قَالَ  {وَإِذۡ  »تعالى«:  قوله  في  كما  تماماً  البع�ض،  لبع�ضهم 
ٱلعِۡجۡلَ  خاَذكُِمُ  بٱِتِّ نفُسَكُم 

َ
أ ظَلَمۡتُمۡ  إنِكَُّمۡ  يَقَٰوۡمِ  لقَِوۡمِهۦِ  مُوسَىٰ 

عِندَ  لكَُّمۡ  خَيۡرٞ  ذَلٰكُِمۡ  نفُسَكُمۡ 
َ
أ فَٱقۡتُلُوٓاْ  باَرئِكُِمۡ  إلِىَٰ  فَتُوبُوٓاْ 

وَّابُ ٱلرحَِّيمُ ٥٤} »البقرة«. ٱلتَّ إنِهَُّۥ هُوَ  فَتَابَ عَلَيۡكُمۡۚ  باَرئِكُِمۡ 
قتل  به  يعني  )�إنما  تف�سيره:  في  الطباطبائي  العلامة  قال 
البع�ض و هم الذين عبدوا العجل( »الميزان، ج1، �ص189«.‬‬

وفي القر�آن الكريم حديث عن ميثاق م�شابه يخ�ص �أتباع 
ءَامَنُواْ  ذِينَ 

َّ ٱل هَا  يُّ
َ
أ ٰـٓ »تعالى«: {يَ قال  فقد  المحمدية،  ال�شريعة 
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عَن  تجَِرَٰةً  تكَُونَ  ن 
َ
أ آ 

َّ إلِ بٱِلبَۡطِٰلِ  بيَۡنَكُم  مۡوَلٰكَُم 
َ
أ كُلُوٓاْ 

ۡ
تأَ لاَ 

َ كَانَ بكُِمۡ رحَِيمٗا ٢٩  إنَِّ ٱلّلَّهَ نفُسَكُمۡۚ 
َ
أ وَلاَ تَقۡتُلُوٓاْ  ترََاضٖ مِّنكُمۡۚ 

وَمَن يَفۡعَلۡ ذَلٰكَِ عُدۡوَنٰٗا وَظُلۡمٗا فَسَوۡفَ نصُۡليِهِ ناَرٗاۚ وكََانَ ذَلٰكَِ علَىَ 
يسَِيرًا ٣٠} »الن�ساء«. قال العلامة الطباطبائي: )ظاهر   ِ ٱلّلَّهَ
الجملة �أنها نهي عن قتل الإإن�سان نف�سه، لكن مقارنتها قوله: 
مۡوَلٰكَُم بيَۡنَكُم}، حيث �إن ظاهره �أخذ مجموع 

َ
كُلُوٓاْ أ

ۡ
{لاَ تأَ

غير  من  ت�أكلها  �أن  يجب  مال  لها  واحدة  كنف�س  الم�ؤمنين 
�أنّ المراد بالأأنف�س  �أو دلّت على  طريق الباطل ربما �أ�شعرت 
جميع نفو�س المجتمع الديني الم�أخوذة كنف�س واحدة نف�س 
المجتمع  هذا  مثل  في  فيكون  الآآخر،  نف�س  هي  بع�ض  كل 
نف�س الإإن�سان نف�سه و نف�س غيره �أي�ضاً نف�سه، فلو قتل نف�سه 
�أعني  الجملة  تكون  العناية  بهذه  و  نف�سه،  قتل  فقد  غيره  �أو 
نفُسَكُمۡ} مطلقة ت�شمل الانتحار -الذي 

َ
أ قوله: {لوَلاَ تَقۡتُلُوٓاْ 

هو قتل الإإن�سان نف�سه- و قتل الإإن�سان غيره من الم�ؤمنين( 
»الميزان، ج4، �ص 320«.

ولك �أن تنظر الى واقع الأأمة الإإ�سلامية اليوم فيما يمار�سه 
من  يخالفهم  مَن  وتهجير  بطرد  �شعوبهم،  �ضد  الحكّام 
ديارهم، �أو دفعهم للخروج والهجرة �إلى ديار غير الم�سلمين 



127 نق�ض العهود والمواثيق

والدينية  النف�سية  ذلك  وتبعات  لآآخر،  �أو  ل�سبب  كلاجئين 
�إلى  وبالإإ�ضافة  �أبنائها.  لعقول  المجتمع  وخ�سارة  والثقافية 
للمعار�ضين  الإإعدام  و�أحكام  والقتل  المطاردة  نجد  الطرد 
وغير ذلك من ممار�سات تدخل �ضمن تلك ال�وصرة المقدّمة 

في القر�آن.
وهكذا تُمار�س ذات الدور الجماعات التكفيرية والإإق�صائية 
من غير الأأحزاب ذات العنوان الإإ�سلامي، بل و�أب�شع منه فيما 
ي�شهده عالمنا الإإ�سلامي الملئ بالم�آ�سي والجرائم الب�شعة، 
وفي ظل �إمداد غربي لبع�ض الأأطراف �أو م�ساندتها بنحو من 
الكيان  و�صالح  �صالحها  في  ي�صب  الأأمر  مادام  الم�ساندة، 

ال�صهيوني، مهما بلغت ب�شاعة تلك الجرائم!
•• علاقة نقض العهود بالفساد: 

وقد ارتبط الحديث حول نق�ض المواثيق والعهود والعقود 
بالف�ساد، ولعلها �إ�شارة �إلى حالة ت�ضمنية، بمعنى �أن نق�ضها 
نق�ضها  �أن  بمعنى  بينهما،  التزامية  �أو  ذاته،  حد  في  ف�ساد 
لاَ   َ ٱلّلَّهَ {إنَِّ  »تعالى«:  قال  المجتمع.  في  الف�ساد  �إلى  ي�ؤدي 
ءَامَنُواْ  ذِينَ 

َّ ٱل ا  مَّ
َ
فَأ فَوۡقَهَاۚ  فَمَا  بَعُوضَةٗ  ا  مَّ مَثَلاٗ  يضَۡربَِ  ن 

َ
أ ٓۦ  يسَۡتَحۡيِ

مَاذَآ  فَيَقُولوُنَ  كَفَرُواْ  ذِينَ 
َّ ٱل ا  مَّ

َ
وَأ بّهِِمۡۖ  رَّ مِن  ٱلحۡقَُّ  نهَُّ 

َ
أ فَيَعۡلَمُونَ 
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يضُِلُّ بهِۦِ كَثيِرٗا وَيَهۡدِي بهِۦِ كَثيِرٗاۚ وَمَا يضُِلُّ  ُ بهَِذَٰا مَثَلاٗۘ  رَادَ ٱلّلَّهَ
َ
أ

مِيثَقِٰهۦِ  بَعۡدِ  مِنۢ   ِ ٱلّلَّهَ عَهۡدَ  ينَقُضُونَ  ذِينَ 
َّ ٱل ٱلفَۡسِٰقِينَ ٢٦  ا 

َّ إلِ ٓۦ  بهِِ
ئكَِ  ٰـٓ وْلَ

ُ
رۡضِۚ أ

َ
ن يوُصَلَ وَيُفۡسِدُونَ فيِ ٱلأۡ

َ
ٓۦ أ ُ بهِِ مَرَ ٱلّلَّهَ

َ
وَيَقۡطَعُونَ مَآ أ

هُمُ ٱلخَۡسِٰرُونَ ٢٧} »البقرة«.
ِ مِنۢ بَعۡدِ مِيثَقِٰهۦِ  ذِينَ ينَقُضُونَ عَهۡدَ ٱلّلَّهَ

َّ وقال »تعالى«: {وَٱل
ٰـٓئكَِ  وْلَ

ُ
رۡضِ أ

َ
ن يوُصَلَ وَيُفۡسِدُونَ فيِ ٱلأۡ

َ
ٓۦ أ ُ بهِِ مَرَ ٱلّلَّهَ

َ
وَيَقۡطَعُونَ مَآ أ

ارِ ٢٥} »الرعد«. لهَُمُ ٱللّعَۡنَةُ وَلهَُمۡ سُوءُٓ ٱلدَّ
هو  موقع  من  �أكثر  في  �إليه  �أ�شرنا  الذي  الف�ساد  ومعنى 
حالة الخراب والتفكك و�ضعف الارتباط التي ت�وسد المجتمع، 
والتجاوز على حقوق الآآخرين، وال�صراع الداخلي والخارجي، 
ومن الوا�ضح �أن نق�ض العهود والمواثيق والعقود تمثّل �أ�سباباً 
وا�ضحة لذلك، �وساء كان هذا النق�ض مع الله �أو مع الأأمة �أو 

بين الأأمم �أو بين الأأفراد.
على  ال�سلام«  »عليه  علي  الم�ؤمنين  �أمير  �أكّد  هنا،  ومن 
امتناعه عن الغدر بالمواثيق والعهود وكلمة ال�شرف، و�إنْ لج�أ 
�إليها الطرف الآآخر في الخ�وصمة وال�صراع معه، وقد عبّر 
عن ذلك كما جاء في نهج البلاغة بقوله: )وَالِله مَا مُعَاوِيَةُ 
هُ يَغْدِرُ وَيَفْجُرُ، وَلَوْلَا كَرَاهِيَةُ الْغَدْرِ لَكُنْتُ مِنْ  بِ�أَدْهَى مِنِّي، وَلكِنَّ
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ا�سِ، وَلَكِنْ كُلُّ غَدْرَة فَجْرَةٌ، وَكُلُّ فَجْرَة كَفْرَةٌ، وَلِكُلِّ  �أَدْهَى النَّ
غَادِر لِوَاءٌ يُعْرَفُ بِهِ يَوْمَ الْقِيَامَةِ. وَالِله مَا �أ�سْتَغْفَلُ بالْمَكِيدَةِ، 

دِيدَةِ( »نهج البلاغة، خ 200«. وَلا �أُ�سْتَغْمَزُ بال�شَّ
قاله:  مما  فكان  الكلمة  هذه  على  الحديد  �أبي  ابن  وعلّق 
�أق�سم  ثم  والكفر...  الفجور  الكثير  والكفرة:  )الفجرة 
»عليه ال�سلام« �أنه لا يُ�ستغفل بالمكيدة، �أي لا تجوز( لا تمرّ 
يُ�ستغمز  )المكيدة عليّ، كما تجوز على ذوي الغفلة، و�أنه لا 
بال�شديدة، �أي لا �أهين و�ألين للخطب ال�شديد... ف�أما القول 
في �سيا�سة معاوية، و�أنّ �شن�أة علي »عليه ال�سلام« ومبغ�ضيه 
في  فيكفينا  الم�ؤمنين،  �أمير  �سيا�سة  من  خيرٌ  �أنها  زعموا 
الكلام على ذلك ما قاله �شيخنا �أبو عثمان »الجاحظ« ونحن 
نحكيه ب�ألفاظه. قال �أبو عثمان: وربما ر�أيت بع�ض من يظن 
العامة  من  وهو  والتمييز،  والفهم  والتح�صيل  العقل  بنف�سه 
غوراً،  �أبعد  كان  معاوية  �أن  يزعم  الخا�صة،  من  �أنه  ويظن 
ولي�س  م�سلكاً،  و�أدقّ  غاية،  و�أبعد  رويّة،  و�أجود  فكراً،  و�أ�صح 
الأأمر كذلك، و��سأرمي �إليك بجملة تعرف بها مو�ضع غلطه، 
»عليه  علي  كان  قبله.  من  الخط�أ  عليه  دخل  الذي  والمكان 
ال�سلام« لا ي�ستعمل في حربه �إلا ما وافق الكتاب وال�سنة، وكان 
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معاوية ي�ستعمل خلاف الكتاب وال�سنة، كما ي�ستعمل الكتاب 
وي�سير  وحرامها،  المكايد، حلالها  وي�ستعمل جميع  وال�سنة، 
في الحرب ب�سيرة ملك الهند �إذا لاقى ك�سرى، وخاقان �إذا 
لاقى رتبيل( �أي حاكم الترك )وعلي »عليه ال�سلام« يقول: لا 
تبدءوهم بالقتال حتى يبد�أوكم، ولا تتبعوا مدبراً، ولا تجهزوا 
على جريح، ولا تفتحوا باباً مغلقاً، هذه �سيرته في ذي الكلاع، 
�أبي الأأعور ال�سلمي، وفى عمرو بن العا�ص، وحبيب بن  وفى 
والح�شو  الحا�شية  الر�ؤ�ساء، ك�سيرته في  م�سلمة، وفى جميع 
البيات  على  قدروا  �إن  الحروب،  و�أ�صحاب  وال�سفلة  والأأتباع 
بيّتوا، و�إن قدروا على ر�ضخ الجميع بالجندل وهم نيام فعلوا، 
و�إن  �ساعة،  �إلى  ي�ؤخّروه  لم  عين  طرفة  في  ذلك  �أمكن  و�إن 
ولم  الغرق  على  يقت�صروا  لم  الغرَق  من  �أعجل  الحرق  كان 
ي�ؤخّروا الحرق �إلى وقت الغرق، و�إن �أمكن الهدم لم يتكلّفوا 
والعرادات(  المجانيق،  نَ�صبوا  �أن  يدَعوا  ولم  الح�صار، 
حجماً  �أ�صغر  ولكنها  كالمنجنيق  ع�سكرية  �آلة  عرادة  جمع 
د�س  يدعوا  ولم  والكمين،  والدبّابات،  والت�سريب،  )والنقب، 
ال�سموم، ولا الت�ضريب بين النا�س بالكذب وطرح الكتب في 
من  بع�ض  و�إيحا�ش  الأأمور،  وتوهيم  بال�سعايات،  ع�ساكرهم 
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�آله وحيلة، كيف وقع القتل، وكيف دارت  بع�ض، وقتلهم بكل 
على  التدبير  من  الله-  -حفظك  اقت�صر  فمن  الحال!  بهم 
العري�ض  الطويل  نف�سه  منع  قد  كان  وال�سنّة  الكتاب  في  ما 
-حفظك  والكذب  المكايد  من  يتناهى  لا  وما  التدبير،  من 
�أكثر عدداً من الحلال...  �أكثر من ال�صدق، والحرام  الله- 
�إلا  القول  بالورع عن جميع  مُلجَماً  ال�سلام« كان  فعلي »عليه 
ما هو لله »عز وجل« ر�ضا، وممنوع اليدين من كل بط�ش �إلا 
ما هو لله ر�ضا، ولا يرى الر�ضا �إلا فيما ير�ضاه الله ويحبه، 
ما  دون  وال�سنّة،  الكتاب  عليه  دلّ  فيما  �إلا  الر�ضا  يرى  ولا 
�أ�صحاب الدهاء والنكراء والمكايد والآآراء، فلما  يعوّل عليه 
�أب�صرت العوام كثرة نوادر معاوية في المكايد، وكثرة غرائبه 
في الخداع، وما اتّفق له وتهيّ�أ على يده، ولم يروا ذلك من 
علومهم،  وقلّة  عقولهم،  ر  بقِ�صَ ظنّوا  ال�سلام«،  »عليه  علي 
»عليه  علي  عند  ونق�صان  معاوية  عند  رجحانٍ  من  ذلك  �أن 
ال�سلام«، فانظر بعد هذا كله، هل يعد له من الخدع �إلا رفع 
الم�صاحف؟! ثم انظر هل خُدع بها �إلا مَن ع�صى ر�أي علي 
ج١٠،  البلاغة،  نهج  »�شرح  �أمره؟!(  وخالف  ال�سلام«  »عليه 

�ص 230-227«.
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وهذا بال�ضبط ما عبّر عنه الإإمام علي »عليه ال�سلام« نف�سه 
حيث قال وهو ي�شتكي من �وسء تقييم النا�س للقرارات وعدم 
فهمهم لطبيعة ال�سيا�سة و�إدارة الأأمور في المنظور الإإ�سلامي 
والأأخلاق،  والقيم  المبادئ  من  خالية  ال�سيا�سة  تكون  حين 
والغر�ض منها هو تحقيق النتائج على الأأر�ض ولو عن طريق 
ما حرّم الله، وما قبح من �أفعال، وما ذُمّ من �سلوكيات: )�إِنَّ 
ةً �أوْقَى مِنْهُ، وَمَا يَغْدِرُ مَنْ  �أَعْلَمُ جُنَّ دْقِ، وَلَا  تَوْ�أَمُ ال�صِّ الْوَفَاءَ 
والعقاب  والثواب  والح�ساب  الآآخرة  �أي  الْمَرْجِعُ(  كَيْفَ  عَلِمَ 
في  بَحْنا  �أَ�صْ )وَلَقَدْ  عليه  ويعاقب  بالغدر  ير�ضى  لا  الله  لأأن 
خَذَ �أَكْثَرُ �أَهْلِهِ الْغَدْرَ كَيْ�ساً( ف�وّصروا للنا�س ولأأنف�سهم  زَمَان اتَّ
لتحقيق  وممدوحة  م�شروعة  وو�سيلة  وفهلوة  �شطارة  �أنّها 
)وَنَ�سَبَهُمْ  والحنكة  الذكاء  فروع  من  فرع  �أنها  �إذ  غاياتهم 
قَدْ  الُله!  قَاتَلَهُمُ  لَهُمْ!  مَا  الْحِيلَةِ،  حُ�سْنِ  �إلِى  فِيهِ  الْجَهْلِ  �أَهْلُ 
رون  ويتب�صّ ويفكّرون  يتدبّرون  الذين  الْقُلَّبُ(  لُ  الْحُوَّ يَرَى 
لون �إلى الحيلة  في الأأمور ويقلّبونها )وَجْهَ الْحِيلَةِ( �أي يتو�صّ
والخديعة ولكن يمنعهم من ذلك الورع )وَدُونَهَا مَانِعٌ مِنْ �أَمْرِ 
�أما مَن لا  عَلَيْهَا(  الْقُدْرَةِ  بَعْدَ  عَيْن  رَ�أْيَ  فَيَدَعُهَا  وَنَهْيِهِ،  الِله 
تقوى عنده ولا ورع ولا خوف من الح�ساب، ف�إنه لا يتحرّج من 
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للو�وصل  المواثيق  ونق�ض  والغدر  والخديعة  المكر  ا�ستعمال 
ينِ(. تَهَا مَنْ لَا حَرِيجَةَ لَهُ فِي الدِّ �إلى غاياته )وَيَنْتَهِزُ فُرْ�صَ

ولا يخفى �أن علياً »عليه ال�سلام« كان بنف�سه �ضحية نق�ض 
وفيهم  الم�سلمين،  مِن  مِن عدد  �أخذه  الذي  والميثاق  البيعة 
كبار ال�شخ�صيات، بعد مقتل الخليفة عثمان وعرْ�ض الخلافة 
عليهم ورفْ�ضها بِدءً، ثم قبوله تحت �إ�صرار النا�س وتحميله 
الم�سئولية، و�أدّى ذلك �إلى ن�شوب حرب الجمل التي �أحدثت 
فتنة عظيمة بين الم�سلمين، وا�ضطر الإإمام -بعد محاولات 
عديدة لإإخمادها �سلمياً- لإإخمادها بال�سّيف، مع الت�أكيد على 
�أنه بقي راف�ضاً �أن يبد�أ القوم بالقتال، ومنع �أ�صحابه من ذلك، 
وتحمّلوا ر�شقات ال�سهام التي نزلت عليهم كالمطر، وحينها 
�أ�صبح القتال �أمراً واقعاً لا مفرّ منه، حتى �إذا ان�سحب الزبير 
من �ساحة المعركة، منع عليٌّ �أن�صاره �أن يتبعوه �أو يقتلوه �أو 
يعتقلوه، و�أمرهم �أن يتركوه و�ش�أنه، ولكنّ الأأمور لم ت�سرْ كما 
�أراد، وت�سلّل �أحدهم �إلى الزبير فقتله خارج �ساحة الحرب. 

كما �أكّد الإإمام علي »عليه ال�سلام« في عهده لمالك الأأ�شتر 
على مدى �أهمية حفظ المواثيق والعهود حيث كتب له قائلًا: 
ةً،  لْبَ�سْتَهُ مِنْكَ ذِمَّ )وَ�إِنْ عَقَدْتَ بَيْنَكَ وَبَيْنَ عَدُوّ لَكَ عُقْدَةً، �أَوْ �أَ
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نَفْ�سَكَ  وَاجْعَلْ  مَانَةِ،  بِالْاَ تَكَ  ذِمَّ وَارْعَ  بِالْوَفَاءِ،  عَهْدَكَ  فَحُطْ 
لَيْ�سَ مِنْ فَرَائِ�ضِ الِله »عز وجلّ«  هُ  فَ�إِنَّ �أَعْطَيْتَ،  ةً دُونَ مَا  جُنَّ
هْوَائِهِمْ، وَتَ�شْتِيتِ  ا�سُ �أَ�شدُّ عَلَيْهِ اجْتَِماعاً، مَعَ تَفْرِيقِ �أَ �شَيْءٌ النَّ
�آرَائِهِمْ، مِنَ تَعْظيمِ الْوَفَاءِ بِالْعُهُودِ، وَقَدْ لَزِمَ ذلِكَ الْمُ�شْرِكُونَ 
الْغَدْرِ( عَوَاقِبِ  مِنْ  ا�سْتَوْبَلُوا  لِمَا  الْمُ�سْلِمِينَ  دُونَ  بَيْنَهُمْ  فِيَما 
تَخِي�سَنَّ  وَلَا  تِكَ،  بِذِمَّ تَغْدِرَنَّ  )فَلَا  مهلكة  وَبيلة،  وجدوها  �أي 
هُ  فَ�إِنَّ كَ،  )عَدُوَّ تخدع   ) تَخْتِلَنَّ )وَلَا  تخن عهدك  لا  بَعَهْدِكَ( 
عَهْدَهُ  الُله  جَعَلَ  وَقَدْ   . �شَقِيٌّ جَاهِلٌ  �إِلاَّ  الِله  عَلَى  يَجْتَرِىءُ  لَا 
يَ�سْكُنُونَ  وَحَرِيماً  بِرَحْمَتِهِ،  الْعِبَادِ  بَيْنَ  اهُ  �أَفْ�ضَ �أَمْناً  تَهُ  وَذِمَّ
)وَلَا  �إف�ساد  �إِدْغَالَ(  فَلَا  جِوَارِهِ،  �إِلَى  ونَ  مَنَعَتِهِ،يَ�سْتَفِي�ضُ �إِلَى 
فِيهِ  تَجُوزُ  عَقْداً  تَعْقِدْ  وَلَا  فِيهِ،  خِدَاعَ  )وَلَا  خيانة  مُدَالَ�سَةَ( 
الْعِلَلُ( والتلاعب في الكلام بل اجعله وا�ضحاً �صريحاً متقَناً 
كَ  وْثِقَةِ، وَلَا يَدْعُوَنَّ �أْكِيدِ وَالتَّ لَنَّ عَلَى لَحْنِ القَوْل بَعْدَ التَّ )وَلَا تُعَوِّ
بِغَيْرِ  انْفِ�سَاخِهِ  طَلَبِ  �إِلَى  الِله،  عَهْدُ  فِيهِ  لَزِمَكَ  �أَمْر  يقُ  �ضِ
لَ عَاقِبَتِهِ،  يق تَرْجُو انْفِرَاجَهُ وَفَ�ضْ بْرَكَ عَلَى �ضِ ، فَ�إنَّ �صَ الْحَقِّ
خَيْرٌ مِنْ غَدْر تَخَافُ تَبِعَتَهُ، وَ�أَنْ تُحِيطَ بِكَ مِنَ الِله فِيهِ طَلِبَةٌ( 
�أي يطالبك الله بحقه في الوفاء الذي غدرت به )لَاتَ�سْتَقِيلُ 

فِيهَا دُنْيَاكَ وَلَا �آخِرَتَكَ( »نهج البلاغة، ك53«.
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التعاليم  مع  الان�سجام  تمام  من�سجمة  التعاليم  وهذه 
الإإلهية في القر�آن الكريم، ومع �سنّة النبي الأأكرم »�صلى الله 
�أنه ف�شل في تجربة  عليه و�آله« و�إن عاب البع�ض على الإإمام 
وال�سبب  الكوفة،  الحكم وراح �ضحية لحظة غدر في م�سجد 
�إ�صراره على التعامل مع الأأمور من خلال القيم التي �آمن بها، 
والحرام،  يعرف الحلال  لا  عالٌم  ال�سيا�سة  عالم  �أن  والحال 
والقيم والمباديء، فكان حريٌّ به بح�سب ه�ؤلاء �أن يُعمل المكر 
والغدر لينجح في تجربة الحكم. �إن ه�ؤلاء لم يفهموا علياً، ولن 
يفهموا علياً، لأأنهم كما قال ابن �أبي الحديد في تتمة كلامه 
الذي نقلناه �سابقاً: )ولا يقول �أحدٌ عنده �شيء من الخير: كان 
ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« �أدهى العرب والعجم و�أنكر 
وُ�ضعت في مديح  �إنما  الكلمة  لأأنّ هذه  كنانة،  و�أمكر  قري�ش 
�أ�صحاب الإإرب، ومَن يتعمّق في الر�أي في توكيد �أمر الدنيا 
وزبرجها وت�شديد �أركانها، ف�أمّا �أ�صحاب الآآخرة الذين يرون 
على  ي�صلحون  و�إنّما  الب�شر،  تدبير  على  ي�صلحون  لا  النا�س 
تدبير خالق الب�شر، ف�إنّ ه�ؤلاء لا يُمدَحون بالدهاء والنكراء، 
ولم يَمنعوا هذا �إلا ليُعطوا �أف�ضل منه( فالدنيا لي�ست نهاية 

المطاف، وفي الآآخرة �سيوفّون �أجرهم.





مرشّحون فاسدون

التذكير  من  لابد  البرلمانية،  الانتخابات  �أجواء  في 
بالعوامل التي يمكن لها �أن ت�ؤدي �إلى ف�ساد نواب الأأمة ممن 
يبدو علهم ال�صلاح ثم تتبدل �وصرتهم بعد حين، ومن بينها 
�أن يكون المر�شح -�أحياناً- فا�سداً بالقوة لا بالفعل... �أي �أنه 
يمتلك مقوّمات الف�ساد وتتوافر فيه مكامنها، �إلا �أن الظروف 
والأأر�ضية لم تكن مهي�أة له لكي يُظهِر هذا الف�ساد، وهو غافل 

عنها، لا يدرك وجودها.
ال�شهيد محمد باقر ال�صدر: )نحن نقول  ال�سيد  وبتعبير 
الر�شيد،  هارون  من  �أورع  الر�شيد،  هارون  من  �أف�ضل  ب�أننا 
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دنيا  علينا  عُر�ضت  نحن  عجباه  الر�شيد،  هارون  من  �أتقى 
هارون  من  �أورع  نكون  حتى  فرف�ضناها  الر�شيد  هارون 

الر�شيد؟(.
�سريرته،  بف�ساد  عالم  لوجودها،  مدركاً  كان  لربما  �أو 
وهو  بظاهره،  النا�س  يخدع  �أن  ا�ستطاع  بارع  ممثّل  ولكنه 
ينتظر الفر�صة، ويوظّف �صلاح ظاهره �إلى �أن يحقّق مراده 

على �أكتاف الآآخرين، وحينها تظهر حقيقته.
وبتعبير الإإمام زين العابدين »عليه ال�سلام«: )�إذا ر�أيتم 
الرجل قد حَ�سُن �سَمتُه وهديُه، وتماوت في منطقِه، وتخا�ضع 
النا�سَ  يغرنكم... فهو لا يزال يختلُ  في حركاته، فرويداً لا 
ن من حرامٍ اقتحمه( »الاحتجاج، �ص175«. بظاهره، ف�إنْ تمكَّ
الفرد...  بهذا  المتعلقة  العناوين  بع�ض  النا�س  تغرُّ  وقد 
)الجارود ب�شر بن خني�س العبدي( كان من رجالات ال�شرف 
النبي  على  وفد  بالب�صرة..  القي�س  عبد  بني  في  والمكانة 
»�صلى الله عليه و�آله« عام الوفود على ر�أ�س جماعة من قومه، 
عليها.  كانوا  التي  الن�صرانية  وتركوا  الإإ�سلام  في  ودخلوا 
وقد روي �أن ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« �أكرم الجارود 
ومَن معه حين وفدوا �إليه، وطلب من الأأن�صار �أن يكرموهم 
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ويعتنوا بهم وقال: )قوموا �إلى �إخوانِكم و�أ�شبهِ النا�س بكم( 
»�شرح نهج البلاغة، ج ١٨، �ص٥٦«. قال ذلك لأأنهم �أ�صحاب 

نخل كما �أن الأأو�س و الخزرج �أ�صحاب نخل.
)�أطوع  يقال:  كان  �أنه  المعتزلي  الحديد  �أبي  ابن  وذكر 
كانوا  �أي  المعلى(  بن  ب�شر  بن  الجارود  قومه  في  النا�س 
ينقادون �إليه ب�شكل كبير، وذكر �أن من �شواهد ذلك �أنه لما 
قُب�ض ر�وسل الله »�صلى الله عليه و�آله« فارتدّت العرب، خطب 
قومه فقال: )�أيها النا�س، �إن كان محمدٌ قد مات، ف�إن الله 
هذه  في  له  ذهب  ومن  بدينكم.  فا�ستم�سكوا  يموت.  لا  حي 
»�شرح  مثلاه(  فعليَّ  �شاة،  �أو  بقرة  �أو  درهم  �أو  دينار  الفتنة 
نهج البلاغة، ج ١٨، �ص٥٦«. فما خالفه من عبد القي�س �أحد. 

وا�ست�شهد الجارود عام 21 هـ في �إحدى حروب الم�سلمين.
التاريخ،  وبهذا  ال�صفات  وبهذه  الوزن  بهذا  �شخ�صيّة 
ال�سلام«  ال�شكل جعلت علياً »عليه  النا�س له بهذا  انقياد  مع 
يُح�سن الظن في ابنه )المنذر(، فعيّنه -�أيام خلافته- والياً، 
�أملًا في �أن يكون الولد ك�أبيه، و�أن يكون عزيز نف�س فلا تدنو 

نف�سه بخيانة الأأمانة، لأأنه ثري ولي�س بحاجة للمال.
»عليه  للإإمام  عوناً  يكون  وبالتالي  المفرو�ض،  هو  هكذا 
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في  النا�س  انقياد  له  ر  ويي�سِّ البلاد،  �إدارة  في  ال�سلام« 
المتلاحقة...  الفتن  يعي�شها مع  التي كان  ال�صعبة  الظروف 
ما  ف�سرعان  �آخر...  �شيء  والواقع  �شيء،  المفرو�ض  ولكن 
تك�شّفت خيانة الرجل مالياً، وتورّمت �شخ�صيته، وعا�ش زهو 
فيها:  ر�سالة  �إليه  ال�سلام«  »عليه  الإإمام  ف�أر�سل  الرئا�سة. 
بِعُ  تَتَّ كَ  �أَنَّ وَظَنَنْتُ  مِنْكَ،  نِي  غَرَّ �أَبِيكَ  لَاحَ  �صَ فَ�إِنَّ  بَعْدُ،  ا  )�أَمَّ
لَاتَدَعُ  عَنْكَ  �إِلَيَّ  يَ  رُقِّ فِيَما  نْتَ  �أَ فَ�إِذَا  �سَبِيلَهُ،  وَتَ�سْلُكُ  هَدْيَهُ، 
لِهَوَاكَ انْقِيَاداً، وَلَا تُبْقِي لِاخِرَتِكَ عَتَاداً، تَعْمُرُ دُنْيَاكَ بَخَرَابِ 
لُ عَ�شِيرَتَكَ بِقَطِيعَةِ دِينِكَ. وَلَئِنْ كَانَ مَا بَلَغَنِي  �آخِرَتِكَ، وَتَ�صِ
عَنْكَ حَقّاً، لَجَمَلُ �أَهْلِكَ وَ�شِ�سْعُ نَعْلِكَ خَيْرٌ مِنْكَ( و�إنما خ�صَّ 
الإإمام �ش�سع النعل بالذكر لأأنه و�صفه في مو�ضع �آخر كالتالي: 
)�إنه لنظّارٌ في عِطْفَيْهِ، مُختالٌ في بُرْدَيْه، تَفّالٌ في �شِرَاكَيْهِ( 
المعجب  يفعله  و�إنما  نعله،  لمعان  على  المحافظة  في  رغبةً 
ثم  فيهما  يتفل  والو�سخ،  الغبار  عنهما  ليذهب  ب�شراكيه 
ثَغْرٌ،  بِهِ  يُ�سَدَّ  �أَنْ  بِ�أَهْل  فَلَيْ�سَ  فَتِكَ  بِ�صِ كَانَ  )وَمَنْ  يم�سحهما 
وْ يُ�شْرَكَ فِي �أَمَانَة، �أَوْ يُ�ؤْمَنَ  �أَوْ يُنْفَذَ بِهِ �أَمْرٌ، �أَوْ يُعْلَى لَهُ قَدْرٌ، �أَ
نْ �شَاءَ  �إِ كِتَابِي هذَا  لَيْكَ  �إِ لُ  �إِلَيَّ حِينَ يَ�صِ فَ�أقْبِلْ  خِيَانَة.  عَلَى 

الُله( »نهج البلاغة، ك 71«.
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�أو  �أخرى،  اختُبِر في مواقع  قد  النائب  يكون هذا  ولربما 
�أمانتُه  للنا�س  فتبيّنَت  �سنوات،  مدى  على  �أخرى،  مجالات 
و�صلاحُه، لا لأأنه �صالح في ذاته، بل لأأن تلك المواقع لم تكن 

هي نقطة �ضعفه، �أو يراها �أقل من طموحه!
تتمة  في  ال�سلام«  »عليه  العابدين  زين  الإإمام  قال  كما 
الريا�سة  لذّة  �أنّ  الذي ذكرت بدايته: )ويرى  ال�سابق  الن�ص 
المحلَّلة،  المباحة  والنعّمِ  الأأموال،  لذةِ  من  �أف�ضل  الباطلة، 
فيترك ذلك �أجمع طلباً للريا�سة... لا يبالي ما فات من دينه، 

�إذا �سَلِمت له الريا�سة، التي قد �شقي من �أجلها(.
•• شواهد من التاريخ: 

ابن  تاريخ  في  مروان  بن  عبدالملك  �سيرة  تقر�أ  عندما 
كالتالي: )كان  يذكره  �أنه  �ستجد  المثال-  �سبيل  كثير -على 
�إياها  ولاه  �سنة،  ع�شرة  �ست  وله  المدينة  �أهل  على  �أميراً 
معاوية، وكان يجال�س الفقهاء والعلماء والعباد وال�صلحاء... 
وقد كان عبد الملك قبل الخلافة من العباد الزهاد الفقهاء، 
نافع:(  قال  وقد  للقر�آن...  التالين  للم�سجد،  الملازمين 
المدني �إمام القراء في المدينة في عهده )لقد ر�أيت المدينة 
وما فيها �شاب �أ�شد ت�شميراً، ولا �أفقه ولا �أقر�أ لكتاب الله من 
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عبد الملك بن مروان(... فماذا جرى له بعد ذلك؟ قال ابن 
حِجره  في  كان  بالخلافة  الملك  عبد  على  �سُلِّم  )لما  كثير: 
»البداية  وبينك(  بيني  فراقٌ  هذا  وقال:  ف�أطبقه  م�صحف، 

والنهاية، ج 9، �ص 76«.
ومن بين هذه العوامل دور الحوا�شي والمهلِّلين والمدّاحين 
وعن  المر�شح/النائب،  لهذا  حباً  ذلك  على  يُقدِمون  الذين 
يُقدِمون على ذلك نفاقاً وتزلّفاً  �أو الذين  �صدق و�إخلا�ص.. 
هذا  �أكثر  وما  الانتفاع.  في  والرغبة  الم�صلحية  منطلق  من 

النموذج في كل مكان وزمان! 
و�آخر  ر�أ�سه،  يقبّل  هذا  وانحناءات..  ومديح  و�شعر  ثناء 
ومجموعةٌ  بال�صلوات،  يهتف  وثالثٌ  حقيبته،  لحمل  يهرول 
تكتب فيه المقالات تعظيماً وتبجيلًا، و�آخرون يُطلِقون عليه 

ع لها �أكبر ر�أ�س. الأألقاب، و�أمثال ذلك من ت�صرّفات تُخ�ضِ
ال�سلام«  »عليه  الله  عبد  �أبي  عن  �سالم،  بن  ه�شام  عن 
قال: )خرج �أمير الم�ؤمنين »عليه ال�سلام« على �أ�صحابه وهو 
راكب، فم�شوا خلفَه، فالتفت �إليهم فقال: لكم حاجة؟ فقالوا: 
لا، يا �أمير الم�ؤمنين، ولكنا نحب �أن نم�شي معك. فقال لهم: 
للراكب(  مف�سدة  الراكب  مع  الما�شي  م�شْيَ  ف�إنَّ  ان�صرِفوا، 
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حيث يدخل في قلبه العُجُب )ومذلَّة للما�شي( والله لم يخوّل 
�أن يذل نف�سه بهذه الطريقة، بل بالتوا�ضع المعقول  للم�ؤمن 
)قال: وركب مرة �أخرى فم�شوا خلفه، فقال: ان�صرِفوا، ف�إنَّ 
وْكَى(  النَّ لقلوب  مف�سدةٌ  الرجال  �أعقابِ  خلفَ  النعالِ  خفقَ 
»بحار الأأنوار، ج 41، �ص 55«، والنوكى هم الحمقى ويعني بهم 
الم�ؤثرات  نتيجة هذه  والتهاوي  لل�سقوط  القابلية  لديهم  مَن 
التي ي�ست�سلمون لها ويتنازلون عن تقواهم و�أخلاقهم ب�سببها.

•• الشيخ المقتول: 
يُقال �أنّ �أحد الم�شايخ الف�ضلاء في �إحدى قرى البحرين 
الفقهاء  لأأحد  در�ساً  يح�ضر  كان  عام  مائتي  من  �أكثر  قبل 
المحبّين  الطلاب  طبيعة  ومن  �أخرى،  قرية  في  الكبار 
في  تنقدح  فلا  لآآرائه  يخ�ضعوا  �أن  ب�أ�ستاذهم  المعجَبين 
�أذهانهم الأأ�سئلة والإإ�شكالات، وك�أن ل�سان حالهم: وهل يمكن 
هذا  ولكن  العظيم؟  الفقيه  هذا  من  �أكثر  يفهم  �أن  لأأحدنا 
ال�شيخ الوافد على الدر�س كان -على خلاف بقية الطلاب-
به  م�أنو�ساً  الأأ�ستاذ  كان  بالطبع  والا�ست�شكال.  ال�س�ؤال  كثير 
ت�ؤكد �صحة  ولربما  وللطلاب،  له  �آفاقاً  تفتح  الإإ�شكالات  لأأن 
نظريته من خلال الأأدلة والتو�ضيحات، كما �أنها دليل ح�وضر 
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يفهموا  لم  الطلاب  �سائر  �أن  �إلا  وا�ستفادته،  الطالب  ذهن 
الأأمر بهذه ال�وصرة، و�أبدوا انزعاجهم وتبرّمهم مما اعتبروه 
�أو�ساط  في  ذلك  عن  يتحدّثون  و�صاروا  لفقيههم،  �إهانة 
النا�س، فما كان من بع�ض �أهل هذه القرية �إلا �أن كمنوا له في 
بع�ض الأأزقة، و�أو�سعوه �ضرباً حتى مات! ولما افتقده الأأ�ستاذ 
�أرحناك  يا ملاونا، فقد  اليوم  تُزعج نف�سك بعد  له: لا  قالوا 

منه �إلى الأأبد!
•• ضرار بن ضمرة: 

مْرة على معاوية، فطلب منه �أن ي�صف  رار بن �ضَ دخل �ضِ
)كان  و�صفه:  في  قوله  جملة  في  فكان  ال�سلام«  »عليه  علياً 
�أنحائه،  من  العلمُ  يتفجرُ  المدى،  بعيدَ  القِوى،  �شديدَ  والله 
والحكمةُ من �أرجائه( وي�ستمرّ في و�صفه لعظمة علي �إلى �أن 
يقول: )ونحن مع تقريبه لنا �أ�شدُّ ما يكون �صاحبٌ ل�صاحبٍ 
علي  كان  كيف  ولكن  لعظمتِه(...  الكلامَ  نبتدئُه  لا  هيبة، 
معهم؟ قال: )وكان فينا ك�أحدنا( »�شرح نهج البلاغة، ج 18، 
علي  �شخ�صية  في  والعظمة  ال�صفات  هذه  كل   ...»225 �ص 
م �شخ�صيته، ولم تنفخ فيه  »عليه ال�سلام«، �إلا �أنها لم تُ�ضخِّ
روح الكِبر والتعالي على النا�س... ولكن كم من النا�س يمكن 
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لهم �أن يحافظوا على توازنهم في مثل هذه الحالة؟ من الذي 
يَ�سلَم مِن خفق النعال خلف �أعقابه؟

•• من وصايا النبي: 
ال�سلامة في هذه الموا�ضع تحتاج �إلى وقاية من الإإن�سان 
و�آله«:  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  و�صف  في  جاء  نف�سِه... 
البارز  المكان  يُقال هذا  ب�أن  ير�ضى  لا  الأأماكن(  ن  يُوطِّ )لا 
له، وذاك لفلان، وذاك لعلان كما نفعل نحن في مجال�سنا 
)وينهى عن �إيطانها، و�إذا انتهى( �أي النبي بنف�سه وبعظمته 
وجلالة �ش�أنه )�إلى قوم، جل�سَ حيث ينتهي به المجل�س. وي�أمر 

بذلك( »مكارم الأأخلاق، �ص 14«.
وبيّن لنا »�صلى الله عليه و�آله« بع�ض الم�ؤ�شرات التي تدلّ 
�أن الخلل بد�أ يدبّ في الإإن�سان من باب التعظيم حيث  على 
ه �أن يتمثّل له الرجال قياماً، فليتبوّ�أ مقعدَه من  قال: )مَن �سرَّ

النار( »المعجم الكبير، ج 19، �ص 351«.
و�أراد لنا �أن نتخذ �إجراءات في هذا ال�سبيل، ففي �صحيح 
فعمِد  عثمان،  يمدح  جعل  رجلًا  )�أن  المقداد:  عن  م�سلم 
المقداد فجثا على ركبتيه فجعل يحثو في وجهه الح�صباء، 
فقال له عثمان: ما �ش�أنُك؟ فقال: �إن رَ�سُول الِله »�صلى الله 
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وجوههم  في  فاحثوا  المدّاحين،  ر�أيتم  �إذا  قال:  و�آله«  عليه 
التراب( »�صحيح م�سلم، ح 5231«.

•• الحذر الحذر: 
»عليه  العابدين  زين  الإإمام  كان  ولذا  مدمّر..  الأأمر 
درجة  النا�س  في  ترفعني  )ولا  دعائه:  في  يقول  ال�سلام« 
ظاهراً  عزاً  لي  تُحدث  ولا  مثلَها،  نف�سي  عند  حططتني  �إلا 
»ال�صحيفة  بقدْرِها(  نف�سي  عند  باطنةً  ذلةً  لي  �أحدثتَ  �إلا 
نف�سه من هذه  يحفظ  �أن  �أراد  من   .»55 الدعاء  ال�سجادية، 

المهلكة عليه �أن يكون �صادقاً في مثل هذا الدعاء.
والأأدهى �أن البع�ض لا يكتفي بتعظيم هذا المر�شح/النائب 
وت�ضخيم �وصرته، بل ويجرّ ذلك �إلى �أبنائه و�أفراد �أ�سرته.. 
وهو  لأأحدهم  يتذلل  �أن  ـــ  ال�شيبة  ذو  وهو  ـــ  بالبع�ض  ل  وي�صِ

طفل لم يخط �شاربه!
وهذا يعني �أنّ علينا ونحن نتفاعل �إيجابياً مع �أيّ مر�شح 
ن�ستغرق  �أن  منّا  المطلوب  هل  �أنف�سَنا:  ن�سائل  �أن  نائب،  �أو 
وفي  و�أخلاقه،  تقواه  وفي  �إنجازاته،  في  �أم  �شخ�صه،  في 
-متى  فب�أيدينا  والوعود؟  والمباديء  بالقيم  التزامه  مدى 
مِن  ن�صنعَ  �أن  والمديحَ-  والت�صفيقَ  التهليلَ  دورَنا  ما جعلنا 
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وفوق  يُخطيء،  �أن  فوق  نف�سَه  يرى  �صغيراً،  �أحدهم طاغوتاً 
والرقابة  وال�شفافية  ال�صراحة  على  فلنعوّدهم  يُنتقَد!  �أن 
�إليه  بالن�سبة  الف�ساد  طريقَ  �أن  �أحدُهم  يرى  لا  كي  والنقد، 
معبَّدة.. ولنجعل من النقد ثقافةً مقبولة، لا نريد به تجريحاً 
من  بموقفنا  ولنرتقِ  بل  وتقويماً...  �إ�صلاحاً  بل  وت�سقيطاً، 
�إلى المقاطعة والبحث عن البديل متى ما وجدنا مِن  النقد 
خُلفاً  �أو  الانحراف  �أو  الف�ساد  على  و�إ�صراراً  تعالياً  �أحدهم 

للعهود والمواثيق. 
•• ضياع البوصلة: 

كما �أنّ في �أجواء الانتخابات، يتّجه البع�ض من المر�شّحين 
الناخبين،  مع  الم�شتركة  الجوانب  �إحدى  على  التركيز  �إلى 
العاطفة  �أو  العقل  بحُكم  �إلزامي-  �شبه  منطلَقاً  واعتبارها 
النظر عن مدى  بغ�ضّ  له،  للت�وصيت  والتقاليد-  العادات  �أو 
�صلاحيته لأأن يكون ممثِّلًا عن المجتمع في البرلمان، وبغ�ضّ 

النظر عن مدى ف�ساده على الم�ستوى ال�سيا�سي والإإداري. 
ل الناخب الذي ي�ست�سلم لمثل هذا الطرح �إلى  وبذا يتحوَّ
ال�سليم  للأأ�سا�س  وفاقدٍ  الاختيار،  لحرية  فاقدٍ  هٍ  موجَّ ناخب 
عند  ال�صحيح  الوطني  الموقف  يتّخذ  خلاله  من  الذي 
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الت�وصيت، في�صبح وك�أنه م�ست�سلماً لإإرادة الغير، وك�أنه ري�شة 
في مهبّ الريح.

في القر�آن الكريم تحذير من الا�ست�سلام لبع�ض العناوين 
التي لا ترتكز على �أ�س�س �سليمة عندما يبني الإإن�سان الم�ؤمن 
يؤُۡمِنُونَ  قَوۡمٗا  تَجِدُ  ا 

َّ {ل »تعالى«:  قال  م�شاعره:  ويوجّه  موقفه 
َ وَرسَُولهَُۥ وَلوَۡ كَانوُٓاْ ءَاباَءَٓهُمۡ  ِ وَٱليَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ يوَُادُّٓونَ مَنۡ حَادَّٓ ٱلّلَّهَ بٱِلّلَّهَ
قُلوُبهِِمُ  فيِ  كَتَبَ  ٰـٓئكَِ  وْلَ

ُ
أ عَشِيرَتَهُمۡۚ  وۡ 

َ
أ إخِۡوَنَٰهُمۡ  وۡ 

َ
أ بۡنَاءَٓهُمۡ 

َ
أ وۡ 

َ
أ

تَحۡتهَِا  مِن  تَجۡريِ  ٰـتٖ  جَنَّ وَيُدۡخِلُهُمۡ  مِّنۡهُۖ  برُِوحٖ  يدََّهُم 
َ
وَأ ٱلإِۡيمَنَٰ 

حِزۡبُ  ٰـٓئكَِ  وْلَ
ُ
أ عَنۡهُۚ  وَرَضُواْ  عَنۡهُمۡ   ُ ٱلّلَّهَ رَضِيَ  فيِهَاۚ  خَلٰدِِينَ  نهَۡرُٰ 

َ
ٱلأۡ

ِ هُمُ ٱلمُۡفۡلحُِونَ ٢٢} »المجادلة«. لآَ إنَِّ حِزۡبَ ٱلّلَّهَ
َ
ِۚ أ ٱلّلَّهَ

�صحيح �أن هذه الآآية ال�شريفة تتحدث عن موقف الإإن�سان 
الحرب  لواء  رفع  الذي  الآآخر  تجاه  وم�شاعره  الم�ؤمن 
و�آله«،  عليه  الله  »�صلى  ولر�وسله  وجل  عز  لله  والمعاداة 
وم��سألة الانتخابات لدينا لي�ست من هذا الباب، ولكن علينا 
المواقف  اتخاذ  في  عاماً  معياراً  م  تقدِّ الآآية  �أن  نلاحظ  �أن 

وتوجيه الم�شاعر.
�أو  القرابة  من  يجعلوا  �أن  النا�س  من  كثير  اعتاد  فقد 
الانتماء الع�شائري منطلقاً لللاوء والتبعية والطاعة والم�شاعر 
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�أن مجرد  �إلى  تنبّه  ال�شريفة  الآآية  ف�إن هذه  ولذا  الإإيجابية، 
هذه ال�صلة �أو هذا الانتماء لا يجب �أن يكون هو المعيار في 
ذلك لدى الإإن�سان الم�ؤمن، بل لابد من الأأخذ بعين الاعتبار 
والطاعة  والتبعية  للموالاة  الآآخر  الطرف  �صلاحية  مدى 

والم�شاعر الإإيجابية.
لذا -عند الت�وصيت- من المهم �أن ي�ؤخذ بعين الاعتبار 
�أنّ �أ�سا�س الا�صطفاف واتخاذ الموقف لا يعتمد على الانتماء 
الأأ�سري ولا القبلي، ولا يعود �إلى المزاج والعاطفة المح�ضة، 
ولا على �أ�سا�س ال�صداقة والمح�وسبية الاجتماعية، بل يقوم 
على �أ�سا�س مَن هو الأأجدر بهذا الا�صطفاف، ومن هو الأأ�صلح 
لينه�ض بم�سئولية تمثيل المواطنين في مجل�س الأأمة. تماماً 
يكون  �أن  بالإإن�سان  يُفتر�ض  حيث  ال�شهادة  م��سألة  هي  كما 
ولا  معينة،  لعناوين  مراعياً  ولا  نف�س،  لهوى  متّبعاً  لا  مبدئياً 
ٰـمِينَ  ذِينَ ءَامَنُواْ كُونوُاْ قَوَّ

َّ هَا ٱل يُّ
َ
أ ٰـٓ م�ست�سلماً لحرج اجتماعي: َ{يَ

إنِ  قۡرَبيِنَۚ 
َ
وَٱلأۡ ٱلوَۡلٰدَِينِۡ  وِ 

َ
أ نفُسِكُمۡ 

َ
أ علَىَٰٓ  وَلوَۡ   ِ َ لِِلَّهّ شُهَدَاءَٓ  بٱِلقِۡسۡطِ 

ْۚ وَإِن  ن تَعۡدِلوُا
َ
وۡلىَٰ بهِِمَاۖ فَلاَ تتَّبَعُِواْ ٱلهَۡوَىٰٓ أ

َ
ُ أ وۡ فَقيِرٗا فَٱلّلَّهَ

َ
يكَُنۡ غَنيًِّا أ

َ كَانَ بمَِا تَعۡمَلوُنَ خَبيِرٗا ١٣٥} »الن�ساء«. وۡ تُعۡرضُِواْ فَإنَِّ ٱلّلَّهَ
َ
اْ أ ٓۥ تلَۡوُ

اللاوءات  تتوزع  �أن  الانتخابات  يوم  في  اعتدنا  وقد 
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وكثير  معروفة،  عناوين  وفق  والا�صطفافات  والانحيازات 
ه( وفق معايير تقليدية، وهذا ما جعل الكثير من  منها )موجَّ
المجال�س ال�سابقة تعمل وفق نمط معين متكرر، الأأمر الذي 
�أفقد ثقة �شريحة من المجتمع بمجل�س الأأمة والدور الم�ؤمّل 
منه ودفعهم �إلى العزوف عن الت�وصيت. ولو �أن الناخبَ يعي 
تبعاتِ �وصتِه الذي يُدلي به في لحظةٍ مُ�ست�صغَرةٍ من الزمن، 
ل�شعَر بثِقَلِ تلك اللحظة، ولفكّر مِن قَبلُ وتدبَّر فيمن يَ�ستحق 

ة البلد بيده. �أن يَ�ضع ثقته فيه، ويُ�سلِّم �أزمَّ
•• صعوبة الأمر: 

فعليه  العناوين،  تلك  تجاوز  ي�ست�صعب  البع�ض  كان  و�إذا 
ر�وسل  �أن�صار  عا�شها  التي  المبدئية  الحالة  ي�ستذكر  �أن 
و�أبناءهم  �آباءهم  يواجهون  وهم  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  الله 
و�إخوانهم وع�شيرتهم في �ساحات المعركة، فيَقتلون ويُقتلون، 
و�إحقاق  المبد�أ  ن�صرة  طريق  في  �شئ  كل  ا�سترخ�وصا  وقد 
الحق... ومن خلال ثباتهم هذا نالوا الوِ�سام الإإلهي المتمثّل 

ُ عَنۡهُمۡ وَرَضُواْ عَنۡهُ} »التوبة«. في قوله: {َرَّضِيَ ٱلّلَّهَ
ذلك  فيها  ي�صف  كلمة  ال�سلام«  »عليه  علي  وللإإمام 
الكبير الذي تحققت من خلاله  الو�ضع ال�صعب، والإإ�صرار 



151 مر�شحون فا�سدون

البلاغة: )وَلَقَدْ  الانت�صارات، قال في الخطبة 56 من نهج 
ا مَعَ رَ�سُولِ الِله »�صلى الله عليه و�آله« نَقْتُلُ �آبَاءَنَا وَ�أَبْنَاءَنَا  كُنَّ
يّاً  لا �إِيمَاناً وَتَ�سْلِيماً وَمُ�ضِ عْمَامَنَا مَا يَزِيدُنَا ذَلِكَ �إِ وَ�إِخْوَانَنَا وَ�أَ
الْْأأَلَمِ،  �ضِ  مَ�ضَ عَلَى  بْراً  )وَ�صَ الطريق  جادة  اللَّقَمِ(  عَلَى 
عن  نتكلم  لا  الله  بحمد  هنا  ونحن   ) الْعَدُوِّ جِهَادِ  فِي  وَجِدّاً 
مرتبط  مبدئي  موقف  بل  جهاد،  ولا  حرب  ولا  قتال  موقف 
هذا  في  ننجح  فهل  والنا�س،  الوطن  لم�صلحة  بالت�وصيت 
نَا  ا وَالآآْخَرُ مِنْ عَدُوِّ جُلُ مِنَّ الاختبار الأأ�سهل؟ )وَلَقَدْ كَانَ الرَّ
�أَيُّهُمَا  نْفُ�سَهُمَا  �أَ يَتَخَالَ�سَانِ  الْفَحْلَيْنِ،  اوُلَ  تَ�صَ اوَلََانِ  يَتَ�صَ
ةً  وَمَرَّ نَا  عَدُوِّ مِنْ  لَنَا  ةً  فَمَرَّ الْمَنُونِ،  كَ�أْ�سَ  احِبَهُ  �صَ يَ�سْقِي 
علينا  ينت�صرون  ومرة  عليهم  ننت�صر  مرة  �أي  ا(  مِنَّ نَا  لِعَدُوِّ
عَلَيْنَا  وَ�أَنْزَلَ  الْكَبْتَ،  نَا  بِعَدُوِّ �أَنْزَلَ  دْقَنَا  �صِ  ُ اللَّهَّ رَ�أَى  ا  )فَلَمَّ
ئاً �أَوْطَانَهُ(  رَ، حَتَّى ا�سْتَقَرَّ الْْإإِ�سْلََامُ مُلْقِياً جِرَانَهُ وَمُتَبَوِّ النَّ�صْ
ثم ي�صف حالة التخلي عن المبد�أ وغلبة العاطفة والعناوين 
�أَتَيْتُمْ،  مَا  نَ�أْتِي  ا  كُنَّ لَوْ  )وَلَعَمْرِي،  الحق:  على  الاعتبارية 
 ، ِ اللَّهَّ وَ�أَيْمُ  عُودٌ،  لِلْْإإِيمَانِ  رَّ  اخْ�ضَ وَلََا  عَمُودٌ،  ينِ  لِلدِّ قَامَ  مَا 
�أنّ التخلي عن الموقف  �أي  نَدَماً(  هَا  وَلَتُتْبِعُنَّ دَماً،  هَا  لَتَحْتَلِبُنَّ

المبدئي له تبعاته ال�سلبية.
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•• المحكّ الحقيقي: 
�إنّ المحكّ الحقيقي والاختبار الفعلي لكلُّ ناخب �إنما يكون 
التزامِه  يكت�شف من خلاله مدى  الانتخابات، حيث  يوم  في 
و�صلابته في الموقف المبدئي الذي يتطلّبه الوطن في عملية 
ومقولباً  هاً  موجَّ ناخباً  يكون  �أن  بين  البرلمانية،  الانتخابات 
�ألغى عقلَه في اتخاذ قرار الت�وصيت، وجعل نف�سَه تابعاً  قد 
�أو غير ذلك من  �أو مذهبي  �أو حزبي  �أو قبلي  �أ�سري  لعنوان 
العناوين التي لا تحقق لوحدها ال�صلاحيةَ لدى المر�شّحين، 
البلد  لحا�ضر  الأأ�صلح  يختار  حراً،  ناخباً  يكون  �أن  وبين 

وم�ستقبله، ولخير هذا الجيل وخير الأأجيال القادمة. 
م�سئولية  لنا  تُحمِّ الحا�ضر  وخبرات  الما�ضي  تجارب  �إن 
حُ�سن اختيار المر�شح الذي نريد له �أن يمثّل المواطنين -كلَّ 
بهم  ر  وغُرِّ النا�س  خُذل  فقد  الأأمة،  المواطنين- في مجل�سِ 
�أكثر من مرّة، و�ساهم الناخبون �أحياناً بقراءتهم ال�سطحية 
اتخاذ  في  تعجّلهم  خلال  من  �أو  الجماعات،  �أو  للأأفراد 
ق�ضى  ولربما  تمثيل..  خيرَ  لهم  يُمثِّ لم  مَن  ف�أو�صلوا  القرار، 
قاً وم�ضى في ا�ست�شارات كثيرة  �أحدنا وقتاً طويلًا وبحثاً معمَّ
وهو يريد �أن يختار لنف�سه �سلعة ا�ستهلاكية، بينما لا ي�ستغرق 
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ولم  �أ�صلًا  فكّر  �إن  هذا  لحظات...  �وسى  للمر�شح  اختيارُه 
الناخبُ حري�صاً  فليكن  هاً في الاختيار.  مُبرمجاً وموجَّ يكن 
دقيقاً في اختياره، ولا يجعل �أفُقَه �ضيقاً محدوداً بم�صلحته 
والطائفية  والعائلية  القبلية  للعناوين  منقاداً  �أو  ال�شخ�صية، 
و�أمثالها، بل يجعل من الم�صلحة العامة منطلقاً في اختيار 

الأأ�صلح.
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الر�شوة  تخ�صّ  الخا�ص-  الفقهي  المفهوم  -في  الر�شوة 
في مجال الق�ضاء، وهو المورد الم�شار �إليه في قوله »تعالى«: 
ٱلحۡكُّاَمِ  إلِىَ  بهَِآ  وَتدُۡلوُاْ  بٱِلبَۡطِٰلِ  بيَۡنَكُم  مۡوَلٰكَُم 

َ
أ كُلُوٓاْ 

ۡ
تأَ {وَلاَ 

 {١٨٨ تَعۡلَمُونَ  نتُمۡ 
َ
وَأ بٱِلإِۡثمِۡ  ٱلنَّاسِ  مۡوَلِٰ 

َ
أ مِّنۡ  فَرِيقٗا  كُلوُاْ 

ۡ
لتَِأ

»البقرة«، فالر�شوة عبارة عن �إدلاء المال �إلى الحكّام بهدف 
�أكل �أموال النا�س بالباطل، من خلال �إ�صدار الُحكم الباطل.
من  ك�وصرة  الوا�سع،  العام  المفهوم  في  الر�شوة  وهناك 
�أو غيرهما، لا في مجال  الإإداري  �أو  ال�سيا�سي  الف�ساد  �وصر 
الق�ضاء فح�سب، وهو �سلوك منحرف ظهر في عهود مبكّرة 
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من التاريخ، وحَفِظَت لنا المدوّنات القديمة �وصراً من ذلك، 
�إلى ما  كما في �إحدى الأألواح الطينية ال�وسمرية والتي تعود 
كان  طالب  عن  تتكلم  حيث  تقريباً،  �سنة  �آلاف  �أربعة  قبل 
تجاهلهُ  ويتعمّد  �سيّئة  بطريقة  المدر�سة  في  �أ�ستاذهُ  يعاملهُ 
دائماً وينهرهُ وي�ضربهُ بالع�صا على كل �صغيرةٍ وكبيرة، فذهب 
الولد ال�صغير �إلى والدهِ وا�شتكى لهُ ما يعاني منهُ، ففكّر الأأب 
حول  المجتمعات  معظم  في  يُطبّق  مازال  حلًا  ووجد  مليّاً 
بيتهِ، وك�أنها  لوليمة في  ابنه  الأأبُ معلم  العالم... دعى هذا 
وليمة تعارف بينهما، و�أعطاهُ مالًا وملاب�س، وو�ضع في �إ�صبعه 
خاتماً ثميناً... في اليوم التالي جاء الولد من المدر�سة فرحاً  
م�سروراً، ف��سأله والده ما الأأمر؟ فقال: المعلم اليوم مدحني 

�أمام الطلاب!!
الم�صرية  البرديات  �إحدى  في  المحققون  وجد  وهكذا 
�أ�سماء مجموعة من الموظفين المرت�شين، وما ح�صلوا عليه 

من رُ�شى في مقابل )ت�سهيلات( معيّنة.
�سب�أ  وملكة  ال�سلام«  »عليه  �سليمان  النبي  في ق�صة  ولعلّ 
نموذجاً من نماذج الر�شوة في التاريخ القديم وتعود �إلى قرابة 
ثلاثة �آلاف �سنة، حيث قالت الملكة: {وَإِنيِّ مُرۡسِلَةٌ إلِيَۡهِم بهَِدِيةَّٖ 
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وننَِ بمَِالٖ  تمُِدُّ
َ
ا جَاءَٓ سُلَيۡمَنَٰ قَالَ أ فَنَاظِرَةُۢ بمَِ يرَجِۡعُ ٱلمُۡرۡسَلوُنَ ٣٥ فَلَمَّ

تَفۡرحَُونَ  بهَِدِيتَّكُِمۡ  نتُم 
َ
أ بلَۡ  ءَاتىَكُٰمۚ  آ  مِّمَّ خَيۡرٞ   ُ ٱلّلَّهَ َۦ  ءَاتىَنِٰ فَمَآ 

٣٦}»النمل«.. لقد �أ�سمتها هدية، ولكنها في واقعها محاولة 
�شراء ذمة.. وبمعنى �آخر ر�شوة، ولكن على م�ستوى دولي.

•• قاعدة وتحذير:
الآآية 188 من �وسرة البقرة قدّمَت قاعدة عامة تمثّلت في 
حيث  بٱِلبَۡطِٰلِ...١٨٨}  بيَۡنَكُم  مۡوَلٰكَُم 

َ
أ كُلُوٓاْ 

ۡ
تأَ التالي:{وَلاَ 

حكم  بينها  ومن  عديدة،  موارد  في  الفقهاء  منها  ا�ستفاد 
الر�شوة بالمفهوم العام لا الخا�ص بالق�ضاء.

الر�شوة  خطورة  مدى  �إلى  �إ�شارة  البلاغة  نهج  في  ونجد 
ك�وصرة من �وصر الف�ساد، وذلك في الكتاب الذي كتبه الإإمام 
علي »عليه ال�سلام« �إلى �أمراء الأأجناد بعد ا�ستخلافه، وفيه: 
ا�سَ  النَّ مَنَعُوا  هُمْ  �أَنَّ قَبْلَكُمْ  كَانَ  مَنْ  �أَهْلَكَ  مَا  ف�إِنَّ بَعْدُ،  ا  )�أَمَّ
الْحَقَّ فَا�شْتَرَوْهُ، وَ�أَخَذُوهُمْ بِالْبَاطِلِ فَاقْتَدَوْهُ/ فافتدَوْه( »نهج 

البلاغة، الكتاب 79«.
الإإدارات  ينت�شر في بع�ض مفا�صل  بات  وهذا للأأ�سف ما 
�أو  المعاملة،  الم�سئول  �أو  الموظّف  يعرقل  حيث  الحكومية، 
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ي�ؤخّر �إجراءاتها، �أو يتمّ ت�ضييع �أوراقها، على �أمل الح�وصل 
عبارة:  تلخّ�صه  ما  وهو  �شابه،  ما  �أو  المال  من  �شيء  على 
ا�سَ الْحَقَّ فَا�شْتَرَوْهُ(، ولي�س لهذا من م�صير �وسى  )مَنَعُوا النَّ
ي�ستبطن  الفا�سد  ال�سلوك  فهذا  قَبْلَكُمْ(...  كَانَ  مَنْ  )�أَهْلَكَ 

تدميراً تدريجياً لأأي وجود م�ؤ�س�ساتي:
ل  1. لإإخلالها بالم�ساواة بين �أ�صحاب المعاملات، مما ي�ؤ�صّ
حالة التخالف ومن ثم الت�صارع بين مكونات المجتمع، بدلًا 

من ت�أ�صيل التوافق والتكامل المجتمعي.
2. فقدان الثقة بالدولة وبم�ؤ�س�ساتها، بما في ذلك م�ؤ�س�ساتها 

القانونية الم�سئولة عن تطبيق العدالة.
على  الموظف(  )م�صلحة  الفردية  الم�صلحة  تغليب   .3

الم�صالح العامة.
4. فتح الباب �أمام �وصر �أخرى من الف�ساد.

5. ت�ضييعها الحقوق.
وهذا جانب مما ابتلي به الإإمام الح�سن بن علي المجتبى 
معاونيه  وكبار  القادة  بع�ض  مع  معاناته  في  ال�سلام«  »عليه 
القرارات  في  حا�سمين،  خيارين  بين  بع�ضهم  �صار  حين 
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الكبرى والم�صيرية بالن�سبة �إليهم.. �إما الدنيا، و�إما الآآخرة، 
في الوقت الذي تكون فيه ال�وصرة جليّة.. فيختارون الدنيا لا 
عن جهل، بل لأأنهم يحبون العاجلة، وقد تعرّ�ض القر�آن في 
�أكثر من مورد لهذا النموذج الفا�سد من النا�س، ومن ذلك 
وَرَاءَٓهُمۡ  وَيَذَرُونَ  ٱلعَۡاجِلَةَ  يُحِبُّونَ  ؤُلاَءِٓ  ٰـٓ هَ {إنَِّ  »تعالى«:  قوله 
يسَۡتَحِبُّونَ  ذِينَ 

َّ »تعالى«: {ٱل »الإإن�سان«، وقوله  ثقَيِلاٗ ٢٧}  يوَۡمٗا 
ِ وَيَبۡغُونَهَا عِوجًَاۚ  ونَ عَن سَبيِلِ ٱلّلَّهَ نۡيَا علَىَ ٱلۡأٓخِرَةِ وَيَصُدُّ ٱلحۡيََوٰةَ ٱلدُّ
ٰـٓئكَِ فيِ ضَلَلِٰۭ بعَيِدٖ ٣} »�إبراهيم«، ومن خلال هذا القرار  وْلَ

ُ
أ

الم�صيري القائم على قبول الر�شى، ينطلقون لتقوية مواقع 
ولعرقلة  الله،  �إلى  الدعاة  و�ضد  الله،  �أولياء  �ضد  الباطل، 
م�سيرة الدين وتحريفها، �أو لتحييد مواقفهم، ولذا جاء في 

 .{٣ .... ِ ونَ عَن سَبيِلِ ٱلّلَّهَ الآآية {وَيَصُدُّ
ه�ؤلاء قد يكونون من القادة والمقاتلين، كما هو حال عمر 

ابن �سعد في مواجهة الح�سين »عليه ال�سلام«، الذي قال: 
�أ�أترك ملك الرّي والرّيُّ مُنيتي

                                      �أم �أرجع م�أثوماً بقتل ح�سين؟ 
وقد يكونون من الوجهاء �أو زعماء الع�شائر �أو ال�سيا�سيين 
�أو الأأدباء، بل وحتى من العلماء، و�إلى الم�ستوى الذي ي�صيب 
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دخل  البختري  �أبا  )�أن  البغدادي:  الخطيب  روى  بالغثيان. 
فقال:  الحمام  يُطيّر  ذاك  �إذ  وهو  الر�شيد،  على  قا�ض  وهو 
هل تحفظ في هذا �شيئاً؟ فقال: حدثني ه�شام بن عروة عن 
�أن النبي »�صلى الله عليه و�سلم« كان يُطيّر  �أبيه عن عائ�شة 
الحمام، فقال الر�شيد: اخرُج عني. ثم قال: للاو �أنه رجل من 

قري�ش لعزلته( »فتح المغيث، ج1، �ص259«.
العدل  جماعة  -م�ؤ�س�س  يا�سين  عبدال�سلام  ولل�شيخ 
قال:  ال�ش�أن،  هذا  في  جميلة  كلمة  المغرب-  في  والإإح�سان 
)كان في الكوفة ع�شرة رجال هم �شيوخ الع�شائر وقادة الر�أي 
العام كما نعبّر في زماننا. ا�شترى �ضمائرهم المغيرة بثلاثين 
�ألف درهم وبعثهم مع ابنه مو�سى �إلى معاوية ليقترحوا عليه 
والمتزَلّفُ  تتزلف،  بعده. حا�شيةٌ  من  العهدَ  ابنِه  يزيدَ  توليةَ 
بكم  مو�سى:  معاويةُ  ف��سأل  اللعبة.  معرفة  في  ماهر  �إليه 
�ألف  بثلاثين  مو�سى:  قال  ؟  دينَهم  ه�ؤلاء  من  �أبوك  ا�شترى 
»ال�شورى  دينُهم(  عليهم  هان  لقد  معاوية:  قال  درهم. 
والديمقراطية، �ص250«. نعم، هان عليهم دينُهم، فباع كلٌّ 
منهم دينَه و�آخرتَه بثمنٍ يتنا�سب ونقطةُ �ضعفِه. قال ال�شيخ 
المنافقون  وكان  بدينهم،  �شحيحين  الأأتقياء  )كان  يا�سين: 
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يُتاجرون في الدين.. �أما زيادٌ فقد كان من قوّاد جي�ش الإإمام 
علي »كرّم الله وجهه«... ولم يكن ليبيع دينَه وكَفاءته بدراهم 
ودنانير..  فا�ستلحقه معاوية بن�سبه، و�أمّرهُ على الب�صرةِ ثمّ 
الكوفة... خزيُ الزنَى، وخِزيُ �أبناء الزنى، وخزي ا�صطناع 
�أبناء الزنَى لدَعم عر�ش مَلَكيّ... ما ن�شاهده اليَوْمَ من حَميّةٍ 
وغ�ضبيّةٍ عند �إخواننا ال�شيعة، �إنْ هو �إلا انفجار لما بقي يغْلِي 
ب�آل  �أميةَ  بنو  فعله  ما  على  غيظٍ  مِن  الم�سلمين  �صدور  في 

البيت(.

•• معاناة الإمام المجتبى:
وقد عانى الإإمام الح�سن »عليه ال�سلام« من هكذا نموذج 
�إنَّ  الأأعيان والقادة، بل  �أيَّما معاناة، لأأنَّ منهم مَن كان مِن 
منهم مَن كان مِن �أقربائه، فتخلّوا عن ن�صرة الحق، و�إمام 
بدنيا  �آخرتَهم  باعوا  �أن  بعد  الله  �سبيل  عن  و�صدّوا  الحقّ 

حقيرة. 
عندما �شكّل الإإمام الح�سن الق�سم الأأول من الجي�ش، وهو 
المقدمة، جعل القيادة لعبيدالله بن العبا�س، وبحلولهم في 
�شى  الرُّ و�صلت  الدجيل(  بلدة  بعد  �سامراء  )مَ�سكَن: جنوب 
نة للجي�ش، وهي بين مبالغ  لمجموعة من زعماء القبائل المكوِّ
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مالية ومنا�صب رفيعة، فت�سللوا من مع�سكر الح�سن والتحقوا 
بمع�سكر معاوية، وكتب عبيدالله �إلى الإإمام بما جرى. 

مليون  بمبلغ  بالر�شوة،  نف�سُه  عبيدُالله  القائدُ  �أُغري  ثم 
وروي  ال�شام،  مع�سكر  �إلى  فان�سحب  معجّلة،  ن�صفُها  درهم، 
�أن 8000 مقاتل ان�سحبوا معه، حتى �أ�صبح الباقون ولي�س لهم 

�إمامٌ ي�صلّي بهم الفجر! 
�إلى  كِندة  ال�سلام« قد بعث قائداً من  الإإمام »عليه  وكان 
الأأنبار، ومعه �أربعة �آلاف مقاتل، ف�أر�سل �إليه معاوية: )�إنك 
، �أولِّك بع�ض كوَرِ ال�شام والجزيرة غيرَ مُنفِ�سٍ  �إنْ �أقبلتَ �إليَّ
عليك( »الف�وصل المهمة في معرفة الأأئمة، ج ٢، �ص٧٢٣«، 
�ألف  خم�سمائة  �إليه  و�أر�سل  ت�شاء.  كما  فيها  لتت�صرّف  �أي 
ه!  درهم، فانحاز الكندي �إلى معاوية ومعه مائتين من خوا�صّ
ولما �أر�سل الإإمام »عليه ال�سلام« قائداً بديلًا من )مراد( 

مُق�سِماً �أن لا يخون، ف�إذا به يُكرّر ما فعله �صاحبُه!!
ثمّ تحوّل الأأمر �إلى ظاهرة مغرية، بحيث بات �أمثال ه�ؤلاء 
يبادرون بمكاتبة معاوية عار�ضين عليه بيع دينِهم و�آخرتهم!!
في  حينها  كان  فقد  ال�سلام«  »عليه  الح�سن  الإإمام  �أما 
فلمّا  جي�شه،  ت�شكيل  لا�ستكمال  بغداد(  جنوب  )المدائن: 
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�سمع مَن في مع�سكره بتبدّل الحال، انقلبوا عليه، ونهبوا ما 
في المع�سكر، وحاولوا اغتياله و�أ�صيب بخنجرٍ في فخذه... 
الإإمام  اتخاذ  في  كبير  ب�شكل  حا�سمة  الأأحداث  هذه  وكانت 

قرار ال�صلح. 
العبا�س  بن  لعبيدالله  والمنافق  الفا�سد  النموذج  هذا 
باعوا  الذين  مِن  المُراديّ،  بعده  ومِن  الكِندي  القائد  وذلك 
مع�سكر  �إلى  الحق  مع�سكر  من  وانقلبوا  بدنياهم،  �آخرتَهم 
الباطل، ف�صدّوا عن �سبيل الله »عز وجل«، هذا النموذج لا 
تختزنه �أحداثُ التاريخ فح�سب، بل �إنَّ م�صاديقَه تتجلى في 

كل زمان، كعين ال�شم�س.
ال�سيا�سة  عالم  ومراهقي  �سيا�سيين  من  عاي�شنا  وكم 
فباعوا  المنحى،  هذا  نَحَوا  قد  وعلماء  وزعماء  وحزبيين 
و�أيمانَهم  ومواثيقَهم  ووعودَهم  و�أوطانَهم  �ضمائرَهم 
�أو  المن�صب  �أو  ال�شهرة  �أو  المال  مقابل  العامة  والم�صالحَ 
الزعامة، باعوا �آخرتَهم بدنيا زائلة، في مواقف م�صيرية.. 
�إنَّ قُبحَ هذه ال�وصرة لا يُغطّيه �شيء، و�إنْ �سعى كثيرٌ مِن النا�س 
لتزيينها، ولخداع �أنف�سِهم قبل �أنْ يخدعوا الآآخرين.. فمهما 
اغتراراً  المبررات،  لهم  واختلقوا  ومجّدوهم  لهم  �صفّقوا 
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ثة.. ومهما  بهم، �أو طمعاً في �شيء من فتات موائدهم الملوَّ
وا به �أنف�سهم، �إلا �أنّ ما �وّسدوه  �أُمهِل الفا�سدون فتمتَّعوا بما منَّ
من �صفحات التاريخ �سيبقى �شاهداً عليهم، وليُلاحقهم عارُ 
فُ  نۡيَا بٱِلۡأٓخِرَةِۖ فَلاَ يُخَفَّ ذِينَ ٱشۡترََوُاْ ٱلحۡيََوٰةَ ٱلدُّ

َّ ئكَِ ٱل ٰـٓ وْلَ
ُ
ما فعلوا: {أ

عَنۡهُمُ ٱلعَۡذَابُ وَلاَ هُمۡ ينُصَرُونَ ٨٦} »البقرة«.

•• ضرورة الحسم المبكر:
ر بع�ض �أولئك القادة وكبار ال�شخ�صيات الذين  لربما ت�وصَّ
�شى �أنّ ما قاموا به �أمر �شخ�صي، و�أنّ حدود ت�أثيراته  قَبِلوا الرُّ
�شخ�صية �أي�ضاً، �أو ذات ت�أثير على دائرة �ضيقة، ولكنّ الواقع 
�أنّ �سُو�سَة الف�ساد متى ما نخَرت في جهة، انت�شرت وا�ستفحلت 
وهو  النتائج،  خطيرة  الامتداد،  وا�سعة  ظاهرة  و�أ�صبحت 
�أن  اعتبر  ال�سلام« حيث  »عليه  الم�ؤمنين  �أمير  منه  حذّر  ما 
كَانَ  مَنْ  �أَهْلَكَ  مَا  )ف�إِنَّ الهلاك:  هو  لذلك  الوحيدة  النتيجة 
ا�سَ الْحَقَّ فَا�شْتَرَوْهُ، وَ�أَخَذُوهُمْ بِالْبَاطِلِ  هُمْ مَنَعُوا النَّ قَبْلَكُمْ �أَنَّ

فَاقْتَدَوْهُ(. 
من هنا، ف�إنَّ الاعتراف بوجود مر�ض الر�شوة ومواجهتَه 
ال�سكوت  من  بمراتب  �أف�ضل  حزم،  بكل  ظهورِه  بدايات  في 
لن  العفن  تغطية  لأأنّ  الإإيجابية،  ال�سمعة  على  حفاظاً  عنه 
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يَق�ضيَ عليه، بل �سيزيدُ العفونةَ ا�ستفحالًا وا�ستحكاماً. و�إذا 
والتغا�ضي عن  الت�ساهل معه،  وتمّ  الب�سيط  الموظّف  ارت�شى 
ف�ساد، ف�سي�أتي اليوم الذي يرت�شي فيه القا�ضي، ويرت�شي فيه 
تبد�أ  حيث  معكو�سة  ال�وصرة  تكون  وقد  الكبير...  الم�سئول 
الر�شوة عند كبار الم�سئولين، في�شجّع ذلك �صغار الموظفين 
على الانخراط في عالم الف�ساد... ومَن تَهِن عليه نف�سُه هانَ 

عليه وطنُه.





عدوى الفساد

الف�ساد  لعنوان  قت  تطرَّ التي  القر�آنية  الآآيات  تتبّعنا  لو 
ف�سنجد �أنها تحدّثت عن الموارد التالية: 

ا يؤُۡمِنُ 
َّ ن ل ن يؤُۡمِنُ بهِۦِ وَمِنۡهُم مَّ 1. الف�ساد في الدين: {وَمِنۡهُم مَّ

عۡلَمُ بٱِلمُۡفۡسِدِينَ ٤٠} »يون�س« 
َ
بهِِۚۦ وَرَبُّكَ أ

وَرسَُولهَُۥ   َ ٱلّلَّهَ يُحَاربُِونَ  ذِينَ 
َّ ٱل ؤُاْ  ٰـٓ جَزَ {إنَِّمَا  الأأمني:  الف�ساد   .2

يدِۡيهِمۡ 
َ
أ عَ  تُقَطَّ وۡ 

َ
أ يصَُلّبَُوٓاْ  وۡ 

َ
أ يُقَتَّلُوٓاْ  ن 

َ
أ فَسَادًا  رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  وَيَسۡعَوۡنَ 

نۡيَاۖ  رۡضِۚ ذَلٰكَِ لهَُمۡ خِزۡيٞ فيِ ٱلدُّ
َ
وۡ ينُفَوۡاْ مِنَ ٱلأۡ

َ
رجُۡلُهُم مِّنۡ خِلَفٍٰ أ

َ
وَأ

وَلهَُمۡ فيِ ٱلۡأٓخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ٣٣} »المائدة« 
خَاهُمۡ شُعَيۡبٗا فَقَالَ يَقَٰوۡمِ 

َ
3. الف�ساد الاقت�صادي: {وَإِلىَٰ مَدۡيَنَ أ
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رۡضِ مُفۡسِدِينَ ٣٦} 
َ
َ وَٱرجُۡواْ ٱليَۡوۡمَ ٱلۡأٓخِرَ وَلاَ تَعۡثَوۡاْ فيِ ٱلأۡ ٱعۡبُدُواْ ٱلّلَّهَ

»العنكبوت«  
4. الف�ساد الاجتماعي: {...وَيَسۡـَٔلوُنكََ عَنِ ٱليَۡتَمَٰىٰۖ قُلۡ إصِۡلاَحٞ 
ُ يَعۡلَمُ ٱلمُۡفۡسِدَ مِنَ ٱلمُۡصۡلحِِۚ  لهَُّمۡ خَيۡرۖٞ وَإِن تُخَالطُِوهُمۡ فَإخِۡوَنٰكُُمۡۚ وَٱلّلَّهَ

َ عَزيِزٌ حَكِيمٞ ٢٢٠} »البقرة«    عۡنَتَكُمۡۚ إنَِّ ٱلّلَّهَ
َ
ُ لأَ وَلوَۡ شَاءَٓ ٱلّلَّهَ

هۡلَهَا شِيَعٗا 
َ
رۡضِ وجََعَلَ أ

َ
5. ف�ساد الحكام: {إنَِّ فرِعَۡوۡنَ عَلاَ فيِ ٱلأۡ

بۡنَاءَٓهُمۡ وَيَسۡتَحۡيِۦ نسَِاءَٓهُمۡۚ إنِهَُّۥ كَانَ 
َ
يسَۡتَضۡعِفُ طَائٓفَِةٗ مِّنۡهُمۡ يذَُبحُِّ أ

مِنَ ٱلمُۡفۡسِدِينَ ٤} »الق�ص�ص«  
نفُسُهُمۡ 

َ
أ وَٱسۡتيَۡقَنَتۡهَآ  بهَِا  {وجََحَدُواْ  الحكام:  حا�شية  ف�ساد   .6

اۚ فٱَنظُرۡ كَيۡفَ كَانَ عَقِٰبَةُ ٱلمُۡفۡسِدِينَ ١٤} »النمل«   ظُلۡمٗا وعَُلُوّٗ
مۡرَ ٱلمُۡسۡرفِيِنَ ١٥١ 

َ
7. ف�ساد عِليةِ القوم و�سادتِهم: {وَلاَ تطُِيعُوٓاْ أ

رۡضِ وَلاَ يصُۡلحُِونَ ١٥٢} »ال�شعراء«
َ
ذِينَ يُفۡسِدُونَ فيِ ٱلأۡ

َّ ٱل
دين: {وَقَضَيۡنَآ إلِىَٰ بنَيِٓ إسِۡرَـٰٓءِيلَ فيِ ٱلكِۡتَبِٰ   8. ف�ساد قوم محدَّ

ا كَبيِرٗا ٤} »الإإ�سراء«  تَينِۡ وَلتََعۡلُنَّ عُلُوّٗ رۡضِ مَرَّ
َ
لتَُفۡسِدُنَّ فيِ ٱلأۡ

وَلاَ  ٱلۡأٓخِرَةَۖ  ارَ  ٱلدَّ  ُ ٱلّلَّهَ ءَاتىَكَٰ  فيِمَآ  الأأثرياء: {وَٱبۡتَغِ  9. ف�ساد   
وَلاَ  إلِيَۡكَۖ   ُ ٱلّلَّهَ حۡسَنَ 

َ
أ كَمَآ  حۡسِن 

َ
وَأ نۡيَاۖ  ٱلدُّ مِنَ  نصَِيبَكَ  تنَسَ 

إنَِّمَا  قَالَ   ٧٧ ٱلمُۡفۡسِدِينَ  يُحِبُّ  لاَ   َ ٱلّلَّهَ إنَِّ  رۡضِۖ 
َ
ٱلأۡ فيِ  ٱلفَۡسَادَ  تَبۡغِ 
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هْلَكَ مِن قَبلْهِِ مِنَ 
َ
َ قَدْ أ نَّ الّلَّهَ

َ
وَلمَْ يَعْلَمْ أ

َ
وتيِتُهُ علَىَ عِلمٍْ عِندِي أ

ُ
أ

لُ عَن ذُنوُبهِِمُ 
َ
كْثرَُ جَمعًْا وَلا يسُْأ

َ
شَدُّ مِنهُْ قُوَّةً وَأ

َ
القُْرُونِ مَنْ هُوَ أ

المُْجْرِمُونَ 78} »الق�ص�ص«
التي  ال�وصرة  في  المتمثّل  الأأخير  المورد  عند  و��سأتوقّف 
تمّ تقديمها من خلال النّموذج القارونيّ، ومِن ثَمّ �أ�ستخل�ص 
بع�ض الفوائد والقواعد القر�آنية التي تُعالج مو�وضع الف�ساد، 

وقايةً منه وعلاجاً. 
تذكر الآآية الأأولى �أربع قواعد للتعامل مع النعم التي �أنعم 

الله »تعالى« بها على عباده: 
} فعندما ي�ضع الإإن�سان  ارَ ٱلۡأٓخِرَةَ ُ ٱلدَّ 1. {وَٱبۡتَغِ فيِمَآ ءَاتىَكَٰ ٱلّلَّهَ
هذه الغاية الأأخروية كدافعٍ حقيقيّ ورئي�س في ك�سب الرزق 
وفي الإإنفاق، ف�إنه �سيعمل على �أن يكون طلب الرزق -وكذلك 
وجل«،  »عز  المنعم  يُر�ضي  ما  �ضمن حدود  الإإنفاق-  موارد 
والذي لا يمكن �أن يلتقي مع �أيّ عنوان من عناوين الف�ساد، �أو 

ما يكون �ضرره �أكثر من نفعه. 
ف  نۡيَا} فلا حِرمان من الت�صرَّ 2. {وَلاَ تنَسَ نصَِيبَكَ مِنَ ٱلدُّ
على  ولكن  اتها،  وملذَّ الدنيا  �شئون  في  وجل«  »عز  الله  بنعم 
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ر بقدَر.. فهناك ن�صيب  الإإن�سان �أن يُدرِك �أن هذا الأأمر مقدَّ
عم يَحقّ للإإن�سان التلذّذ والتمتّع به، ولكن عندما  مِن هذه النِّ
يتجاوز ذلك، ف�إنه �سيُعدُّ م�سرفاً �أو مهملٍٍاً لحقِّ الله »تعالى«، 

ولن�صيب الآآخرة منه. 
يكون  �أن  فالمطلوب  إلِيَۡكَ}   ُ ٱلّلَّهَ حۡسَنَ 

َ
أ كَمَآ  حۡسِن 

َ
{وَأ  .3

للمجتمع،  مفيداً  عن�صراً  النعم-  هذه  -بوا�سطة  الإإن�سان 
ر منها ما يعود على �شركائه في هذه الحياة بالخير،  في�سخِّ

متخلِّقاً ب�أخلاق الله في الإإح�سان. 
ف قدراتك و�إمكاناتك  رۡضِ} لا توظِّ

َ
4. {وَلاَ تَبۡغِ ٱلفَۡسَادَ فيِ ٱلأۡ

و�أموالك في الف�ساد، فالف�ساد بمثابة ال�وس�سة التي تنخر في 
عم، فتدمّرها... ومن يريد �أن يحافظ على نعم الله  ج�سد النِّ

عليه، فلينزّه نف�سَه عن الف�ساد والإإف�ساد. 

•• سعة موارد الفساد:
من  �أكثر  وعلى  للف�ساد،  متنوّعة  �وصر  الع�صر  هذا  في 
يتحدّث  الدّين  �أنّ  البع�ض  �أذهان  �إلى  يتبادر  لا  وقد  �صعيد، 
عن بع�ضٍ منها، لأأنّ ال�وصرة النمطية لم�صاديق الف�ساد في 
الذهنيّة العامّة مرتبطة بالزنا و�شرب الخمور مثلًا، بينما قد 
تغيب عن الأأذهان �أن �سرقة الأأموال العامة -في نظر الدين- 
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�شى في عالم المحاكم  من الف�ساد.. وهكذا بالن�سبة �إلى الرُّ
�أو  والتقا�ضي.. والترقية الوظيفية عندما ت�أتي بلحاظ ديني 
�أو حزبي، لا بلحاظ الا�ستحقاق.. �أ�سري  �أو  �أو قبلي  مذهبي 

�أموال  وغ�سل  والاحتكار..  الف�ساد..  من  التجاري  والغ�ش 
�أداء  في  الموظف  و�إهمال  والع�صابات..  المخدّرات  تجارة 

مهامه الوظيفية.. وعلى هذا فقِ�س. 
تاركاً  الإإن�سان  يكون  �أن  �أي�ضاً  بال�ضرورة  ولي�س  كما 
يكون  كي  للفا�سقات  معا�شراً  للم�سكرات،  �شارباً  لل�صلاة، 
فا�سداً، بل قد يكون الفا�سد م�صلّياً �صائماً حاجّاً، بل وحتى 

مُخرِجاً للزكاة... ولكنه مع هذا يُمار�س الف�سادَ والإإف�ساد. 
وهكذا، ولي�س بال�ضرورة �أن يكون الفا�سدُ المف�سد فرداً، 
فقد يكون م�ؤ�س�سة، وقد يكون برلماناً، كما قد يكون حكومة..

الآآية لا تخ�صّ عمل  التي ذكرتها  الأأربع  القواعد  ف�إنّ  وعليه 
الأأفراد فح�سب، بل ت�سري على الكيانات �أي�ضاً. 

وعندما يمتزج ذلك كلُّه بالغرور والا�ستكبار والتّعالي على 
وال�ساعين  ين  والمحبِّ المخل�صين  من  مة  المقدَّ الن�صيحة 
للخير والإإ�صلاح، ف�إنّ النتيجة �ستكون خطيرة على الم�ستويين 
هْلَكَ مِن قَبلْهِِ مِنَ القُْرُونِ مَنْ 

َ
َ قَدْ أ نَّ الّلَّهَ

َ
وَلمَْ يَعْلَمْ أ

َ
الدنيوي: {أ
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عَن  لُ 
َ
يسُْأ {وَلا  والأأخروي:  جَمعًْا}  كْثرَُ 

َ
وَأ قُوَّةً  مِنهُْ  شَدُّ 

َ
أ هُوَ 

المُْجْرِمُونَ}. ذُنوُبهِِمُ 
وكما �أنّ المقدمات لا تخ�صّ الأأفراد فح�سب، ف�إنّ النتائج 
الخطيرة المترتّبة على خرق القواعد الأأربع في التعامل مع 
نعم الله »تعالى« ت�سري -�أي�ضاً- على الكيانات كما ت�سري على 
-بال�ضرورة-  يكون  لا  الإإهلاك  �أنّ  التّنبيه على  مع  الأأفراد، 
من خلال فِعلٍ خارق كما ح�صل لقارون: {فَخَسَفۡنَا بهِۦِ وَبدَِارهِِ 
ِ وَمَا كَانَ مِنَ  رۡضَ فَمَا كَانَ لهَُۥ مِن فئَِةٖ ينَصُرُونهَُۥ مِن دُونِ ٱلّلَّهَ

َ
ٱلأۡ

ٱلمُۡنتَصِرِينَ ٨١}.. �أبداً. 

•• تفسير علمي لانتشار الفساد:
عدم  يولّد  النزاهة  عدم  �أنّ  ت�ؤكد  الأأبحاث  من  العديد 
الانت�شار  �إلى  ي�ؤدي  ما  وهو  الف�ساد،  يولّد  والف�ساد  النزاهة، 
ال�سريع -في المجتمع- ل�سلوكٍ يتنافى مع الدين والأأخلاق. 

�إحدى الإإح�صائيات ال�صادرة عام 2017 تُظهر �أن واحداً 
من بين كل �أربعة �أفراد ممّن �شملتهم �إحدى الا�ستطلاعات، 
.2016 خلال  عمومية  خدمات  لقاء  ر�شوة  دفع  ب�أنّه  �صرّح 

ال�شرق  الف�ساد منت�شر في  النوع من  �أنّ هذا  �أي�ضاً  و�أظهرت 
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الأأو�سط و�شمال �إفريقيا �أكثر من �سائر المناطق الجغرافية 
التي �شملها الا�ستطلاع. 

وقدّمت �إحدى الدرا�سات في مجال علم النف�س والاقت�صاد 
ال�سلوكي محاولة تف�سيرية لتنامي الف�ساد و�سرعة انت�شاره في 
هذه المجتمعات، جاء فيها ما ترجمتُه: )تخيّل �أنك توجهت 
�إلى مقرّ بلديّتك لطلب ا�ستلام رخ�صة ترميم منزلك، وقد 
كنتَ تقدّمت بطلبك قبل �أيام. فيقول لك الموظف �إنه نظراً 
الق�سم،  �أو  الإإدارة  تلقّتها  التي  الطلبات  من  الكبير  للعدد 
�سي�ستغرق معالجة ملفّك 9 �أ�شهر لإإ�صدار الت�صريح، ولكن، 
�إذا دفعت 100 دولار، ف�وسف نعالج ملفّك ب�سرعة. �ستدرك 
للح�وصل على  يتعلق بطلب ر�شوة  الأأمر  �أنّ  اللحظة  تلك  في 
ذهنك  في  عندئذ  تتوالى  �أن  الجائز  من  تف�ضيلية.  معاملة 
�سل�سلة من الت�سا�ؤلات: هل �أدفع لت�سريع الأأمور؟ هل �سيفعل 
بع�ض �أ�صدقائي و�أقاربي نف�س ال�شيء في مثل هذه الحالات؟ 

هل �سيجرّني هذا لفعل مماثل في الم�ستقبل؟(.
ثم بيّنت الدرا�سة �إلى �أنّه من المحتمل جداً �أن ينتج عن 

هذا العر�ض ما يلي:
1. مجرد التعرّ�ض للف�ساد -و�إن لم ي�ستجب له الفرد- يعرّ�ضه 
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للوقوع في ال�شّرَك م�ستقبلًا ما لم يتم اتّخاذ تدابير وقائية. 
من  قائم  وت�أثيره  ب�شدة،  المعدي  كالمر�ض  ي�سري  فالف�ساد 
حيث ت�شعر ولا ت�شعر.. والخلا�صة: هل �ست�ؤثّر تجربتك تلك 

على ردّك �إذا ما تعرّ�ضت مجدداً �إلى و�ضع م�شابه؟ 
الجواب -بح�سب هذه الدرا�سة - مُثبَت.. لأأنّ تلقّي طلب 
مما  للفرد،  الأأخلاقية«  »ال�شخ�صية  ت�آكل  �إلى  ي�ؤدّي  ر�شوة 
يدفعه �إلى الت�صرف ب�شكل غير نزيه في القرارات ذات البُعد 

الأأخلاقي لاحقاً. 
2. عندما يلاحظ الأأفراد في مجموعةٍ ما )في �إطار العمل 
مع  تجاوب  -الذي  الع�وض  هذا  �أن  غيرهما(  �أو  الدرا�سة  �أو 
الف�ساد ب�شكل �إيجابي لاحقاً- يت�صرّف بطريقة غير �شريفة، 
�شريفة!  غير  بطريقة  مثله  الت�صرف  �إلى  يميلون  ف�إنهم 
ونتيجة لذلك تت�آكل الأأعراف والأأخلاق الاجتماعية والمبادئ 
الدينية... وتت�ضخّم الحالة، وقد يبلغ »الورم« حدّاً ي�ستع�صي 

التخلّ�ص منه. 
رة، لا يكتفي  3. البع�ض مثلُهُم مثل مَن يتعاطى المواد المخدِّ
ب�أن يتعاطاها، بل ي�سعى لأأن يُبلي الآآخرين بهذا الداء وت�وسيقه 

وتزيينه، فيكون ذلك عاملًا �إ�ضافياً لانت�شار الف�ساد.
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ولاحظ الباحثون -في هذه الدرا�سة- �أنّ ميل النا�س �إلى 
هذا  ومع  البلدان،  جميع  في  يت�شابه  النزيه  غير  الت�صرّف 
وجدوا تمايزاً كبيراً في النتائج على الأأر�ض من حيث ن�سبة 
قوّة  �أنّ  �إلى  يعود  وال�سبب  والر�شوة..  الف�ساد  على  الإإقدام 
�أو  القوانين،  تطبيق  و�صرامة  الاجتماعية  المعايير  ح�وضر 
العك�س، �أثّرت ب�شدة على الت�وّصرات وال�سلوكيات الب�شرية في 
المجتمعات المختلفة، وقد �شجّعت تجارب الف�ساد الناجحة 
-التي لم يجد الفا�سدون من يعاقبهم ويقت�صّ منهم- على 

ارتكاب الآآخرين للمزيد من  موارد الف�ساد. 

•• تجربة لي كوان يو:
�سنغافورة  ت�شكيل  لإإعادة  العملية  التجربة  ف�إنّ  وبالفعل،   
في الن�صف الثاني من القرن الع�شرين على يد رئي�س وزرائها 
في  ال�صرامة  للاو  لتنجح  كانت  ما  يو(  كوان  )لي  الأأ�سبق 

اجتثاث الف�ساد ال�سيا�سي والإإداري والق�ضائي.
 .1990 �إلى   1959 من  الحكومة  يو(  كوان  )لي  تر�أ�س 
وقد �شهدت �سنغافورة خلال حكمه نقلة كبيرة تحوّلت فيها 
فحين  تقدماً.  العالم  دول  �أكثر  من  واحدة  �إلى  نام  بلد  من 
ا�ستقلّت في العقد ال�ساد�س من القرن الع�شرين كانت مجرد 
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محطة تجارية نائية ثلاثة �أرباع دخلها من عائدات القاعدة 
الع�سكرية البريطانية، ودخل الفرد الحقيقي �أقل من 1000 

دولار في ال�سنة.
ومن خلال العمل المدرو�س والجاد والوطني من قبل هذا 
تمتلك  مزدهرة  عالمية  حا�ضرة  �سنغافورة  �أ�صبحت  الرجل 
�أنجح �شركة طيران في العالم، و�أف�ضل مطار جوي، و�أن�شط 
ميناء بحري، وتحتل مرتبة عالمية متقدمة جداً في متو�سط 

دخل الفرد حيث يبلغ 30.000 دولار �أمريكي.
وقد اتخذ )لي كوان يو( عدة قرارات حازمة لتحقيق هذه 

النقلة النوعيّة:
وفق  الهدف  تحقق  ولمّا  حازم،  ب�شكل  النّ�سل  تحديد   .1
الدرا�سات العلمية غيّرت الدولة �سيا�ستها ال�سكانية وحفّزت 
المواطنين لزيادة الن�سل، مع تخ�صي�ص ميزانية تقد بـ 300 

مليون دولار.
2. التّعليم: بالتّعميم والتحديث باعتماد �أف�ضل المناهج في 
في  الدولي  الأأولمبياد  -�أحياناً-  بلده  تت�صدّر  والآآن  العالم، 

امتحانات المواد العلمية.
3. التّوظيف: اعتمد بيروقراطية �صغيرة الحجم ذات كفاءة 
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درجة  وعلى  �أكثر،  لا  موظف  �ألف   50 حوالي  قوامها  عالية 
التعيين  يتم  �أن  على  والثقافة،  والتعليم  المهنية  من  كبيرة 
في الوظائف عبر مناظرات عامة مفتوحة للجميع، ويح�صل 
موظفو القطاع العام على رواتب تناف�سية مثل القطاع الخا�ص 

�إن لم يكن �أعلى.
�سنغافورة  وتعدّ  والنظافة:  البيئة  حول  �صارمة  قرارات   .4

الآآن من �أكثر بلدان العالم نظافة.
5. تحقيق الأأمن الوطني الداخلي.

6. والنقطة الأأهم والأأكثر ح�سا�سيّة �ضمن مجموع الإإجراءات 
المتّخذة لنجاح الم�شروع تتمثّل في اعتماد ال�شفافية وخف�ض 
�إلى حدّ باتت فيه �سنغافورة  ن�سبة الف�ساد الإإداري والمالي، 
-بعد �إعمال خطّته- تت�صدّر المراتب الأأولى لم�ؤ�شر ال�شفافية 
مربط  هو  وهذا  الدولية.  ال�شفافية  منظمة  ت�صدّره  الذي 
الفر�س في تفعيل م�شروعه و�إنجاحه، فمهما قامت �أيّة حكومة 
في  النوعيّة  والقفزة  التنمية  لتحقيق  المطلوبة  بالإإجراءات 
الأأداء الم�ؤ�سّ�سي، ف�إنها �ستف�شل في نهاية المطاف -من دون 
�شك-لأأن وجود ثقوبٍ في جيب الاقت�صاد الوطني من خلال 

الف�ساد، يعني ذهاب كل الجهود �أدراج الرياح. 
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حول  مغلوطة  �وصرة  المتدينين  بع�ض  �أذهان  في  ترت�سخ 
الالتزام  �أنّ  خلال  من  المجتمع،  في  النظام  حفظ  م��سألة 
بذلك مرهون بوجود دولة تقوم على �أ�سا�س مطابق لل�شريعة 
ال�سلام«  »عليهم  البيت  �أهل  مدر�سة  ر�ؤية  وفق  الإإ�سلامية 
ف�إن  ذلك  انتفاء  مع  �أما  المع�وصم،  كدولة  الحكم،  لم��سألة 
الأأمر.  من  حِل  في  ويكون  المكلف،  عن  ترتفع  الم�س�ؤولية 
والمق�وصد من النظام العام: )مجموعة القواعد وال�وضابط 
على  الإإن�سانية  الحياة  وتوازن  ا�ستقرار  عليها  يتوقّف  التي 
الأأ�صعدة الاجتماعية وال�سيا�سية والأأمنية والاقت�صادية كافة(.
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�إلى  الحاجة  ت�أكيد  العقلاء  �إلى  بالن�سبة  القول  نافلة  من 
�أن هذا الوجود  القر�آن الكريم على  �أكد  العام، وقد  النظام 
ذِي خَلَقَ سَبۡعَ 

َّ المادي ب�أكمله قائم على نظام عام يحكمه: {ٱل
ٱلبَۡصَرَ  فَٱرجِۡعِ  تفََوٰتُٖۖ  مِن  ٱلرَّحۡمَٰنِ  خَلۡقِ  فيِ  ترََىٰ  ا  مَّ طِبَاقٗاۖ  سَمَوَٰتٰٖ 
تَينِۡ ينَقَلبِۡ إلِيَۡكَ ٱلبَۡصَرُ  هَلۡ ترََىٰ مِن فُطُورٖ ٣ ثُمَّ ٱرجِۡعِ ٱلبَۡصَرَ كَرَّ

خَاسِئٗا وَهُوَ حَسِيرٞ ٤} »الملك«.

•• النصوص الدينية:
كما ت�ؤكد الن�وص�ص الإإ�سلامية على �أنّ من �أهم م�س�ؤوليات 
رۡسَلۡنَا 

َ
الأأنبياء والأأئمة هي �إقامة النظام العام وحفظه: {لقََدۡ أ

ٱلنَّاسُ  ليَِقُومَ  وَٱلمِۡيزَانَ  ٱلكِۡتَبَٰ  مَعَهُمُ  نزَلنَۡا 
َ
وَأ بٱِلبَۡيّنَِتِٰ  رسُُلَنَا 

 ُ سٞ شَدِيدٞ وَمَنَفِٰعُ للِنَّاسِ وَليَِعۡلَمَ ٱلّلَّهَ
ۡ
نزَلنَۡا ٱلحۡدَِيدَ فيِهِ بأَ

َ
بٱِلقِۡسۡطِۖ وَأ

َ قَويٌِّ عَزيِزٞ ٢٥} »الحديد«.  مَن ينَصُرُهۥُ وَرسُُلهَُۥ بٱِلغَۡيۡبِۚ إنَِّ ٱلّلَّهَ
�أ�سا�سي  ركن  وهي  الاجتماعية،  العدالة  تتحقق  �أن  �أي 
)الإإمامَةُ  ال�سلام«:  »عليه  علي  وعن  العام.  النظام  لتحقيق 
نِظَامُ الأأمّةِ( »غرر الحكم، ح1095«، وعنه »عليه ال�سلام« : 
يكُمَا، وَجَمِيعَ وَلَدِي وَ�أَهْلِي وَمَنْ بَلَغَهُ كِتَابِي، بِتَقْوَى الِله،  )�أُو�صِ

وَنَظْمِ �أَمْرِكُمْ( »نهج البلاغة، ك 47«.
حفظ  منظومة  في  �آخر  ركناً  الحاكم  وجود  كان  ولما 
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ا�سِ مِنْ �أَمِير  النظام العام قال علي »عليه ال�سلام«: )لَابُدَّ لِلنَّ
بَرّ �أَوْ فَاجِر، يَعْمَلُ فِي �إِمْرَتِهِ الْمُ�ؤْمِنُ، وَيَ�سْتَمْتِعُ فِيهَا الْكَافِرُ، 
 ، الْعَدُوُّ بِهِ  وَيُقَاتَلُ  الْفَيءُ،  بِهِ  وَيُجْمَعُ  الْْأأَجَلَ،  فِيهَا  الُله  وَيُبَلِّغُ 
، حَتَّى يَ�سْتَرِيحَ  عِيفِ مِنَ الْقَوِيِّ بُلُ، وَيُ�ؤْخَذُ بِهِ لِل�ضَّ وَتَ�أْمَنُ بِهِ ال�سُّ
، وَيُ�سْتَرَاحَ مِنْ فَاجِر( »نهج البلاغة، خ 40«. فخرْق النظام  بَرٌّ
لل�صالح  هي  التي  القوانين  على  والتعدي  الفو�ضى  و�إ�شاعة 
العام �أمر لا يت�سامح فيه الإإ�سلام، و�إن لم يكن الحاكم بَراً، 
و�إن لم تكن البلد من بلاد الم�سلمين، لأأن الم��سألة لا تتعلق 
بالحاكم، ولا بنوع الحكم، بل تتعلق بالم�صالح العامة للنا�س، 
وحتماً �أن الفو�ضى وك�سر القانون مما لا يحقق هذا ال�صالح 
العام بل ي�ضرّ به. ولذا اعتبر �أمير الم�ؤمنين »عليه ال�سلام« 
ب( »غرر الحكم ، ح  �أنّ: )�شَرُّ البِلادِ بَلَدٌ لا �أمْنَ فِيهِ ولا خَ�صْ

5686«، والأأمن والتنمية فرع حفظ النظام.

•• النصوص الفقهية:
وعندما ن�أتي على الم�ستوى الفقهي نجد �أنّ حفظ النظام 
التزاحم  حدوث  عند  الأأولي  ال�شرعي  الحكم  على  م  يقدَّ
الغير  بممتلكات  الت�صرف  حرمة  ذلك  �أمثلة  ومن  بينهما، 
في  يرتفع  الأأوّلي  الحكم  هذا  �أن  �إلا  المالك،  من  ر�ضا  دون 
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هناك  كانت  لو  كما  ذلك،  على  النظام  تحقيق  توقف  لو  ما 
حاجة �ضرورية �إلى �شق طريق عبر هذه الممتلكات مع رف�ض 
�أ�صحابها. و�أكثر من ذلك، حيث �أن في الت�شريعات الإإ�سلامية 
تغييراً  تفر�ض  التي  المتغيرة  الظروف  مع  للتعامل  مرونة 
النظام  وحفظ  تحقيق  في م�صلحة  ي�صب  ذلك  كان  �إذا  ما 
المخالفات  لبع�ض  المن�وص�صة  الج�سدية  كالعقوبة  العام، 
القانونية، حيث يمكن ا�ستبدالها بعقوبة مالية مثلًا انطلاقاً 
من �أن حفظ النظام هو الأأ�سا�س لنظام العقوبات، ولا دليل 
على �أنّ العقوبة الج�سدية هي الطريقة الوحيدة والمتعيّنة في 
�أبوالقا�سم  ال�سيد  الراحل  المرجع  �أفتى  وقد  المجال..  هذا 
الذين  الأأ�شخا�ص  على  مالية  غرامة  و�ضع  بجواز  الخوئي 
المارة عليها،  العامة وو�ضع ما ي�ضرّ  يعتدون على الطرقات 

معلّلًا ذلك بحفظ الم�صالح العامة.
وهكذا الأأمر بالن�سبة �إلى الق�ضاء، فالأأ�سا�س في القا�ضي 
-وفق الفقه الجعفري- �أن يكون مجتهداً، ولكن لو ا�ستدعى 
غير  من  ق�ضاة  توفير  المجتمع  في  العام  النظام  حفظ 
ذلك  جاز  الق�ضاة،  و�شحّ  الق�ضايا  كثرة  ب�سبب  المجتهدين 

وفق ما �أفتى به بع�ض الفقهاء، مع رعاية الأأكف�أ فالأأكف�أ.
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•• الفقه الفردي:
ومن �أهم �أ�سباب تكوّن تلك ال�وصرة المغلوطة حول م��سألة 
الفقه  �أننا عندما تعاملنا مع  حفظ النظام في المجتمع هو 
الإإ�سلامي كفقه ذا �صبغة فردية فقط، غفلنا عن العديد من 
وبالتالي  له،  �أطراً  تمثّل  التي  ال�شرعية  والمقا�صد  الأأ�وصل 
حدّقنا في جانب من ال�وصرة، و�أغفلنا اللوحة ب�أكملها، حتى 
م�ضمونه  من  الفارغ  وال�شكلي  ال�شخ�صي  الإإ�سلام  �أ�صبح 
ب�أن من  العلم  التديّن. مع  والحَكَم في  المعيار  الإإن�ساني هو 
له  ما  ومنه  لل�صلاة،  كالو�وضء  فردية  �صبغة  له  ما  الفقه 
والأأحوال  والزكاة  والخم�س  التجارية  كالأأحكام  عامة  �صبغة 

ال�شخ�صية والأأوقاف وغيرها كثير.
ال�شرعية  للأأحكام  المنقو�صة  القراءة  هذه  خلال  ومن 
الممتلكات  على  التعدي  في  ب�أ�ساً  المتديّنين  بع�ض  يرَ  لم 
التلاعب  لأأنف�سهم  يبيحون  قد  كما  نهباً،  �أو  تخريباً  العامة 
في عدادات الكهرباء والماء �أوالاختلا�س من المال العام �أو 
تملك  لا  الحكومة  �أن  ذريعة  تحت  ذلك  كل  الر�شاوى،  قبول 
و�أنها  �أموال،  من  �أيديها  تحت  ما  الفقهية-  الناحية  -من 
�أموال مجهولة المالك، في تركيز على الجانب الفردي من 
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ذات  هي  بل  فردية،  لي�ست  الق�ضية  �أن  عن  وغفلة  الم��سألة 
ارتباط وثيق بالنظام العام للمجتمع وبالتالي يحرم الإإخلال 
الميتة مثلًا، والذي هو مع�صية ذات  �أكل  به، تماماً كحرمة 

بُعد �شخ�صي.
وهكذا �أباح بع�ض المتديّنين لأأنف�سهم خرق قوانين المرور 
�أو القوانين البيئية �أو تنظيم المدن �أو التركيبة ال�سكانية في 
المجتمع كق�ضية العمالة ال�سائبة مثلًا، وغيرها من تجاوزات 
كثيرة، ما دام �أنّ المكلف بعيد عن �أعين الرقابة والمحا�سبة، 
ذلك  وكل  القانون،  على  به  يتعالى  ما  نفوذاً  يمتلك  �أنه  �أو 
بذريعة �أن الحكومة لي�ست حكومة المع�وصم التي يجب فيها 
مراعاة النظام العام، في غفلة عن �أن هذا الأأ�صل لا علاقة 

له بطبيعة الحكم.

•• من الأولويات:
�إنّ حفظ النظام العام ي�أتي في �أولويات ال�ضرورات، لأأن 
ت�أتي في  ا�ستمراره  الإإن�سان ومقوّمات  المحافظة على وجود 
الدرجة الأأولى من �أولويات مراعاة الأأحكام ال�شرعية، وكما 
ي�أثم الإإن�سان ويُحا�سَب في الآآخرة على المعا�صي ذات البُعد 
الفردي، ف�إنه ي�أثم ويحا�سب على المعا�صي ذات البعد العام، 
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والأأولى  الأأول  هو  العام  النظام  حفظ  �أن  القول  يمكن  بل 
كبريات  �أوّل  في  ي�أتي  وعليه  الإإن�سانية؛  ال�ضرورات  �سلم  في 
المحرّمات ال�شرعية، ويعني ذلك ب�أن الم��سألة هذه ت�أتي في 
كونها من �أ�شد الكبائر، لا�سيما �إذا لاحظنا �أن ال�صدق و�صلة 
الرحم وحفظ حرمة الجار واحترام ممتلكات وخ�وص�صيات 
الآآخرين وغير ذلك من الواجبات الاجتماعية هي جزء من 
الكذب  قبيل  من  كبائر  و�أن  العام،  النظام  حفظ  منظومة 
ممتلكات  على  والتعدي  الرحم  وقطيعة  والنميمة  والغيبة 
الآآخرين و�أكل المال الحرام بال�سرقة والغ�ش وغيرها �إنما هي 
جزء من خرق ذلك النظام، و�أن حرمتها تنطلق في الأأ�سا�س 
الاجتماعي  الم�ستوى  على  العام  النظام  حفظ  لزوم  من 
قد�سية  يعي�ش  لا  مجتمع  �أي  �إن  والاقت�صادي..  وال�سيا�سي 
النظام العام والم�صالح العامة، بل تغلب عليه ال�شخ�صانية 
الف�شل  نحو  حتمياً  طريقاً  لنف�سه  �سيخط  الفردية  والنزعة 

والانهيار.





لئلا يفسد ابن اللبون

 َ نۡيَا وَيُشۡهِدُ ٱلّلَّهَ ٱلدُّ {وَمِنَ ٱلنَّاسِ مَن يُعۡجِبُكَ قَوۡلهُُۥ فيِ ٱلحۡيََوٰةِ 
رۡضِ ليُِفۡسِدَ 

َ
لدَُّ ٱلخۡصَِامِ ٢٠٤ وَإِذَا توََلىَّٰ سَعَىٰ فيِ ٱلأۡ

َ
علَىَٰ مَا فيِ قَلۡبهِۦِ وَهُوَ أ

ُ لاَ يُحِبُّ ٱلفَۡسَادَ ٢٠٥ وَإِذَا قيِلَ لهَُ  فيِهَا وَيُهۡلكَِ ٱلحۡرَۡثَ وَٱلنّسَۡلَۚ وَٱلّلَّهَ
ٱلمِۡهَاد٢٠٦ُ}  وَلبَِئۡسَ  جَهَنَّمُۖ  فَحَسۡبُهُۥ  بٱِلإِۡثمِۡۚ  ٱلعِۡزَّةُ  خَذَتهُۡ 

َ
أ  َ ٱلّلَّهَ ٱتقَِّ 

»البقرة«.. �وصرة معبّرة عن نموذج من النّا�س، يكاد لا يخلو 
طيبة  ي�ستغل  الذي  المنافق  النموذج  مكان..  ولا  زمان  منه 
الطيب  الإإن�سان  �وصرة  في  نف�سه  في�وّصر  و�صدقَهم،  النّا�س 
ال�صادق، الذي يحمل في قلبه كلّ النوايا الخال�صة والأأفكار 
الخيّرة التي تبني للنّا�س حياتهم نحو الأأف�ضل، في ق�ضاياهم 
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ذلك  كل  والروحية،  والاقت�صادية  والاجتماعية  ال�سيا�سية 
الماكرة،  و�أ�ساليبه  الحلوة،  لكلماته  ي�ست�سلموا  �أن  �أجل  من 

ومواثيقه الم�ؤكدة.
للحق  والعداوة  الجدال  �شديد  �إن�سان  فهو  حقيقته  �أمّا 
وللعدل، ولن يتعرف النّا�س عليه �إلَاّ من خلال التجربة المرة.

�أو ت�ستقيم له الأأمور، ينطلق في  وعندما ت�سنح له الفر�صة، 
الظلام وبقوة ليحقق م�آربه الخبيثة التي تف�سد واقع النّا�س 
الحرث  بالتالي  ليدمر  والاقت�صادي،  والاجتماعي  ال�سيا�سي 

)الموارد الاقت�صادية( والن�سل )الموارد الب�شرية(.

•• تقرير البرنامج الإنمائي:
هذه العلاقة الوثيقة بين الف�ساد وتدمير الحرث والن�سل 
 2008 لعام  الإإنمائي  المتحدة  الأأمم  برنامج  تقرير  �أكّده 
التنمية  و�ضعف  الف�ساد  )�أن  �إلى:  ت�شير  الدلائل  �أن  معتبراً 

وثيقا ال�صلة ببع�ضهما البع�ض، ويعزز كل منهما الآآخر(.
الاقت�صادي  والنمو  الف�ساد  بين  العك�سية  العلاقة  وعن 
فهو  �شتى:  بطرق  الاقت�صادي  النموَّ  الف�سادُ  )يعيق  يقول: 
ي�ضعف الا�ستثمار الأأجنبي والمحلي عن طريق زيادة فر�ص 
ال�سعي للح�وصل على مزايا اقت�صادية دون مراعاة م�صلحة 



189 لئلا يف�سد ابن اللبون

العامة  الأأ�سا�سية  البنية  الف�ساد من جودة  ويقلّل  المجتمع.. 
عن طريق تحويل الموارد العامة �إلى ا�ستخدامات خا�صة(.

وعن العلاقة بين الف�ساد وحقوق الإإن�سان يقول: )عندما تف�شل 
حكومة �إحدى البلدان في قمع �أو احتواء الف�ساد ف�إنها تخفق 
الإإن�سان  حقوق  وحماية  بتعزيز  التزاماتها  تنفيذ  في  �أي�ضاً 
لمواطنيها.. وي�ؤدي انت�شار الف�ساد �إلى التمييز في الح�وصل 
على الخدمات العامة ل�صالح �أولئك الذين بمقدورهم الت�أثير 

على ال�سلطات لتحقيق م�صالحهم ال�شخ�صية(.
النزاعات،  بن�شوب  الف�ساد  علاقة  عن  �أي�ضاً  ويتحدث 
النزاعات  حدوث  في  بال�ضرورة  الف�ساد  ي�ساهم  )لا  يقول: 
الم�سلحة، ولكن بمقدوره �أن ي�ؤدي �إلى نزاعات عنيفة ويعزز 

ا�شتعالها(.
�ألف مليار دولار تُدفع �سنوياً -وفق هذا التقرير- كر�شى 
من �أجل تمرير المعاملات وغير ذلك، وكلها �أموال تتجه في 
الاتجاه الخاطئ ولا ت�صب في الم�صلحة العامة، بل لجيوب 
خا�صة يعود �ضررها بالنتيجة على المجتمع. ما قدّمه التقرير 
يمثل جزء مما عبرت عنه الآآية القر�آنية بعنوان {ليُِفۡسِدَ فيِهَا 

وَيُهۡلكَِ ٱلحۡرَۡثَ وَٱلنّسَۡلَ}.
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تقرير منظمة ال�شفافية العالمية ال�صادر في عام 2011م 
يفيد ب�أن 75 % من الدول ت�صنّف باعتبارها �شديدة الف�ساد.
المرتبة  في  الكويت  جاءت  وقد   ،22 العربية  الدول  عدد 

الثامنة بينها )كلّما كبر الرقم كان م�ؤ�شراً �سلبياً(. 
وعلى الم�ستوى العالمي تقع الكويت في المرتبة ال�ساد�سة 
وال�ستّين وهذا لا يعني بال�ضرورة �أن الدول العربية التي في 
حالة  ت�شهد  منها  بع�ضاً  لأأن  كذلك،  فعلًا  هي  �أف�ضل  ترتيب 
�أمنية وقمع للحريات ي�صعب معها الحديث عن الف�ساد وفتح 
الرقابي  والحق  التعبير  في  الحرية  م�ساحة  بينما  ملفاته، 
ال�وضء،  ي�ضعها تحت  للمواطن  الكويتي  الد�ستور  كفله  الذي 
وهو مظهر من مظاهر العافية ال�سيا�سية عندنا، وو�سيلة من 
و�سائل الحد من ا�ست�شراء الف�ساد، يجب الحفاظ عليه، ولعله 
العام  خلال  الكويت  في  الف�ساد  م�ؤ�شر  تراجع  �أ�سباب  من 

المن�صرم من معدل 4.3 �إلى 4.1.
لم  �أم  التعبير  في  حرية  وُجدت  �وساء  ف�ساد،  الف�ساد 
توجد.. وما ق�ضية الإإيداعات والإإ�ضرابات النقابية والطلابية 
�أو انعكا�سات لذلك. ولكن  �إلا �وصر  والتجمعات الاحتجاجية 
الم�شكلة �أعقد من مجرد ملفات ف�ساد تُفتح بين حين و�آخر:
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الأأ�وضاء  �إبعاد  ي�ستهدف  الف�ساد  1. فبع�ض من يفتح ملفات 
عنه لأأنه يمار�س الف�ساد �أي�ضاً، فيريد �أن يُ�شغل ال�ساحة عنه.

بها،  م�سبقة  �إحاطة  لديه  الملفات  هذه  يفتح  مَن  وبع�ض   .2
يراه  الذي  الوقت  في  ال�سيا�سي  للتك�سب  بها  يحتفظ  ولكنه 
�أو  ذاك،  �أو  الطرف  هذا  مع  ح�سابات  لت�صفية  �أو  منا�سباً، 
لتحقيق �أجندات معينة، وهذا في حد ذاته �وصرة من �وصر 

الف�ساد، وهو ما يعقّد الم�شهد ب�شكل �أكبر.
يثار حول  ما  التعامل مع  في  الحذر  كثير من  �إلى  نحتاج 
حلبة  في  المت�صارعين  بيد  �أداة  نكون  لئلا  الف�ساد،  ق�ضايا 
فِي  )كُنْ  ال�سلام«:  »عليه  الم�ؤمنين  �أمير  وبتعبير  الف�ساد، 
�إذا ا�ستكمل �سنتين )لَا  الناقة  �أي ابن  اللّـبُونِ(  كَابْنِ  الْفِتْنَةِ 
رْعٌ فَيُحْلَبَ( »نهج البلاغة، ح 1«. فالمهم  ظَهْرٌ فَيُرْكَبَ، وَلَا �ضَ
�أو فئوي،  �أي اعتبار �شخ�صي  �أن ن�ضع م�صلحة الكويت فوق 
و�إلا �سنكون �شركاء في هذا الو�ضع ال�سئ الذي يجرون البلد 
�إليه. والمطلوب �أن تت�ضافر جهود المخل�صين من �أجل �إعادة 
الوا�ضح  والتو�صيف  العام،  المال  وحرمة  للقانون  الهيبة 
لجرائم الف�ساد وعقوباتها، لئلا تبقى الأأمور هلامية يجرّها 

كلٌّ لم�صلحته تك�سّباً و�إمعاناً في الف�ساد.





الفساد وآجال الأمم

من المعلوم �أن لكل فرد �أجل، حيث يعي�ش في هذه الحياة 
الدنيا لمدة محددة )�أجل م�سمّى( ثم ي�أتيه الموت لا محالة: 
نفُسَ حِينَ مَوۡتهَِا وَٱلتَّيِ لمَۡ تَمُتۡ فيِ مَنَامِهَاۖ فَيُمۡسِكُ 

َ
ُ يَتَوَفىَّ ٱلأۡ {ٱلّلَّهَ

فيِ  إنَِّ  ىۚ  سَمًّ مُّ جَلٖ 
َ
أ إلِىَٰٓ  خۡرَىٰٓ 

ُ
ٱلأۡ وَيُرۡسِلُ  ٱلمَۡوۡتَ  عَلَيۡهَا  قَضَىٰ  ٱلتَّيِ 

رُونَ ٤٢} »الزمر«، ولا �أحد م�ستثنى من  ذَلٰكَِ لَأٓيَتٰٖ لقَِّوۡمٖ يَتَفَكَّ
يُ�ستثنى لكان ر�وسل الله »�صلى الله  �أن  ذلك، ولو كان لأأحد 
فَهُمُ  مِّتَّ  فَإيِنْ 

َ
أ ٱلخۡلُدَۡۖ  قَبۡلكَِ  مِّن  لبِشََرٖ  جَعَلۡنَا  و�آله«:{وَمَا  عليه 

رِّ وَٱلخۡيَۡرِ فتِۡنَةٗۖ 
وَنَبۡلوُكُم بٱِلشَّ ذَائٓقَِةُ ٱلمَۡوۡتِۗ  كُلُّ نَفۡسٖ  ٱلخَۡلٰدُِونَ ٣٤ 

وَإِليَۡنَا ترُجَۡعُونَ ٣٥} »الأأنبياء«.
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�أجلًا  �أي�ضاً  المادي  للوجود  �أن  الكريم  القر�آن  ذكر  وقد 
جَلٖ 

َ
ا بٱِلحۡقَِّ وَأ

َّ رۡضَ وَمَا بيَۡنَهُمَآ إلِ
َ
مَوَٰتِٰ وَٱلأۡ م�سمّى: {مَا خَلَقۡنَا ٱلسَّ

»الأأحقاف«،  مُعۡرضُِونَ ٣}  نذِرُواْ 
ُ
أ آ  عَمَّ كَفَرُواْ  ذِينَ 

َّ وَٱل ىۚ  سَمّٗ مُّ
الم�شيئة  وفق  ت�شكيلها  ويعاد  والأأر�ض  ال�سماوات  تتبدل  ثم 
 ِ َ لِِلَّهّ وَبَرَزُواْ  مَوَٰتُٰۖ  وَٱلسَّ رۡضِ 

َ
ٱلأۡ غَيۡرَ  رۡضُ 

َ
ٱلأۡ لُ  تُبَدَّ {يوَۡمَ  الإإلهية: 

ارِ ٤٨} »�إبراهيم«. ٱلوَۡحِٰدِ ٱلقَۡهَّ
ق�سم  عن  حديث  الكريم  القر�آن  في  �أن  الملاحظ  ولكن 
ثالث من الآآجال، وهو خا�صٌّ بالأأمم، �أي للوجود المجموعي 
لاَ  جَلُهُمۡ 

َ
أ جَاءَٓ  فَإذَِا  جَلٞۖ 

َ
أ ةٍ  مَّ

ُ
أ لِّ 

{وَلكُِ للأأفراد:  لا  للنا�س، 
آ 

َّ ل {قُل  »الأأعراف«،   {٣٤ يسَۡتَقۡدِمُونَ  وَلاَ  سَاعَةٗ  خِرُونَ 
ۡ
يسَۡتَأ

جَلٌۚ إذَِا جَاءَٓ 
َ
ةٍ أ مَّ

ُ
لِّ أ

ۗ لكُِ ُ ا مَا شَاءَٓ ٱلّلَّهَ
َّ ا وَلاَ نَفۡعًا إلِ مۡلكُِ لنَِفۡسِي ضَرّٗ

َ
أ

يسَۡتَقۡدِمُونَ ٤٩} »يون�س«، �أي  وَلاَ  يسَۡتَـٔۡخِرُونَ سَاعَةٗ  جَلُهُمۡ فَلاَ 
َ
أ

�أن الفرد يتحرّك  �أمّة حياة، وحركة، وموت... فكما  �أنّ لكلّ 
فيكون حياً ثم يموت، كذلك ف�إنّ الأأمة تكون لها حركة لأأنها 

حية، ثم تموت ! 
�أجل  فهو  د،  ومحدَّ م�ضبوط  الإإن�سان  �أجل  �أنّ  وكما 
د )م�سمّى(،  )م�سمّى(.. فكذلك �أجل الأأمة، م�ضبوط ومحدَّ

لأأن الكل خا�ضع لقانون �إلهي )�سنّة �إلهية(. 
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•• نظرية ابن خلدون:
دائماً  يكون  �أن  بال�ضرورة  لي�س  للأأمم  الم�سمّى  الأأجل 
ب�وصرة الفناء من الوجود، بل قد يكون ب�ضعفها و�أفول نجمها، 
�أو تفكّكها، �أو تحوّلها �إلى تابعة بعد �أن كانت متبوعة... �إلخ. 

من  ع�شر  الرابع  الف�صل  في  خلدون  ابن  تحدّث  وقد 
�أن الدولة لها  �أعمار الدول، تحت عنوان: )في  مقدمته عن 
�أجلًا  دولة  لكل  �أن  معتبراً  للأأ�شخا�ص(  كما  طبيعية  �أعمار 
�أنّ  )اعلم  �أجيال:  ثلاثة  حد  عن  -عادة-  يخرج  لا  م�سمّى 
العمر الطّبيعيّ للأأ�شخا�ص على ما زعم الأأطبّاء والمنجّمون 
مائة وع�شرون �سنة .. ولا يزيد على العمر الطّبيعي الذي هو 
ور النّادرة.. الدّولة في الغالب لا  �إلّّا في ال�صّ مائة وع�شرون 
تعدو �أعمار ثلاثة �أجيال، والجيل هو عمر �شخ�ص واحد من 
والنّ�شوء  النّموّ  انتهاء  �أربعين الذي هو  الو�سط فيكون  العمر 
رۡبَعِينَ 

َ
أ هۥُ وَبَلَغَ  شُدَّ

َ
أ �إلى غايته. قال »تعالى«: {.. حَتَّىٰٓ إذَِا بلََغَ 

التّيه  حكمة  في  ذكرناه  ما  وي�ؤيّده  15}»الأأحقاف«..  سَنَةٗ.. 
الّذي وقع في بني �إ�سرائيل، و�أنّ المق�وصد بالأأربعين فيه فناء 
الجيل الأأحياء ون�ش�أة جيل �آخر لم يعهدوا الذّلّ ولا عرفوه( 

»مقدمة ابن خلدون، ج1، �ص 170«. 
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ثم بيّن �سبب التحديد بالأأجيال الثلاثة، حيث اعتبر �أنّ: 
وخ�شونتها  البداوة  خلُق  على  يزالوا  لم  الأأوّل  الجيل   .1
وتوحّ�شها من �شظف العي�ش والب�سالة والافترا�س والا�شتراك 
في المجد.. فحدّهم مرهف، وجانبهم مرهوب، والنّا�س لهم 

مغلوبون. 
2. الجيل الثّاني تحوّل حالهم بالمُلك والتّرفّه من البداوة 
ومن  والخ�صب،  التّرف  �إلى  ال�شّظف  ومن  الح�ضارة،  �إلى 
الباقين  وك�سل  به،  الواحد  انفراد  �إلى  المجد  الا�شتراك في 
عن ال�سّعي فيه، ومن عزّ الا�ستطالة �إلى ذلّ الا�ستكانة.. )�إلا 
�أن ارتباطهم القريب بالجيل الأأول لا ي�سمح لهم بالتخلي عن 
روح الإإنجاز تماماً( ويكونون على رجاء من مراجعة الأأحوال 

الّتي كانت للجيل الأأوّل �أو على ظنّ من وجودها فيهم. 
3. الجيل الثّالث ين�وسن عهد البداوة والخ�شونة ك�أن لم تكن 
ويفقدون حلاوة العزّ والع�صبيّة .. ويبلغ فيهم التّرف غايته .. 
في�صيرون عيالًا على الدّولة .. فيحتاج �صاحب الدّولة حينئذ 
�إلى الا�ستظهار ب�وساهم من �أهل النّجدة، وي�ستكثر بالموالي، 
وي�صطنع من يغني عن الدّولة بع�ض الغناء، حتّى يت�أذّن الله 

بانقرا�ضها »مقدمة ابن خلدون، ج1، �ص 171-170«. 
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في  �أخط�أ  قد  خلدون  ابن  �أنّ  الناقدين  بع�ض  اعتبر  و�إذ 
تعميم هذه القراءة على الدول المختلفة من خلال تحديدها 
بالأأجيال الثلاثة، �إلا �أنه لم يبتعد كثيراً عن الواقع في تقديم 
قراءته عن مرور الدول )الأأمم( في مراحل �سنّية كتلك التي 
ذِي خَلَقَكُم مِّن 

َّ ُ ٱل يعي�شها الإإن�سان حيث يقول »تعالى«: {ٱلّلَّهَ
ةٖ ضَعۡفٗا  ضَعۡفٖ ثُمَّ جَعَلَ مِنۢ بَعۡدِ ضَعۡفٖ قُوَّةٗ ثُمَّ جَعَلَ مِنۢ بَعۡدِ قُوَّ

وشََيۡبَةٗۚ يَخۡلُقُ مَا يشََاءُٓۚ وَهُوَ ٱلعَۡليِمُ ٱلقَۡدِيرُ ٥٤} »الروم«. 
ولربما يقال �أنّه لم يُرِد بتحليله �أو�ضاعَ )الأأمة( وتبدّلات 
هو  ما  �أراد  بل  مثلًا،  الإإ�سلامية  كالأأمة  وذلك  �أحوالها، 
�أخ�ص من ذلك، كدولة بني �أمية، وكدولة بني بويه، وكدولة 
ال�سلاجقة.. كل ذلك داخل �إطار الأأمة الإإ�سلامية.. �أو �أنه لم 

م ولم يُطلِق، بل ذكر وجود ا�ستثناءات في البين.  يعمِّ

•• لماذا العقوبة الجماعية؟
الم�سمّى  الإإن�سان  �أجل  كان  �إذا  البع�ض:  يت�ساءل  وقد 
نوع  الم�سمّى للأأمم هو  الأأجل  �أنّ  �إلا  حالة طبيعية مفهومة، 
ال�س�ؤال  يتبادر  �إذ  المفهوم،  غير  الجماعي  الم�صير  من 
التالي المرتبط بالعدالة الإإلهية.ففي الأأمم عموماً �صالحون 
مكلّفين،  وغير  ومكلّفون  وم�سيئون،  ومح�سنون  وفا�سدون، 
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وجيل غير م�سئول عمّا قدّمه الجيل ال�سابق، ف�إذا جاء الأأجل 
م�ستوى  على  لها،  النهاية  بمثابة  ليكون  للأأمة،  الم�سمّى 
من  الذاتي  بالتدمير  �أو  العذاب،  بنزول  الجماعي  الإإهلاك 
الإإداري  الف�ساد  بانت�شار  الداخلي  والاهتراء  الت�آكل  خلال 
الخارجي  والاحتلال  بالغزو  �أو  مثلًا،  والق�ضائي  وال�سيا�سي 
ر.. فما ذنب ال�صالح والمح�سن وغير المكلف والجيل  المدمِّ
اللاحق �أن يلاقي م�صيراً واحداً �ش�أنهم �ش�أن الفا�سد والم�سئ 

والمكلف وبقايا الجيل ال�سابق؟ 
والجواب �أنّ هذا الإإ�شكال ي�صحّ لو كنّا نتكلم عن نوع من 
العقوبة الأأخروية الناتجة عن الح�ساب الفردي حيث لا يجوز 
�أن ي�ؤاخَذ �أحد بجريرة �آخر، �إذ لا تزر وازرة وزر �أخرى في 
من  لي�س  للأأمم  الم�سمّى  الأأجل  هذا  ولكن  الإإلهي،  الميزان 
والقانون  ال�سنّة  مقدّمات  تحقّق  نتيجة  هو  بل  القبيل،  هذا 
والمعادلة الإإلهية التاريخية.. لذا تتحقق النتيجة �ضمن هذه 

المعادلة )ال�سنّة(. 
الجميع  لهلاك  مماثلًا  يكون  قد  الم�سمّى  الأأجل  فهذا 
عندما يثور البركان فيغطّي مدينة ما، �أو مماثلًا لموت �أهل 
ق بين ال�صالح والفا�سد،  قرية على �إثر زلزال مدمّر، لا يفرِّ
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والمح�سن والم�سئ، �أو مماثلًا للاودة طفل معاق نتيجة تناول 
تحقّقت  فالنتيجة  بالجنين،  م�ضراً  دوائياً  علاجاً  والدته 
مماثلًا  �أو  بالعقاب،  لها  علاقة  ولا  طبيعية  معادلة  وفق 
لإإنزال العقوبة الدنيوية على الظالمين، ولكنها ت�صيب غير 
الظالمين �أي�ضاً. �إذ لي�س بال�ضرورة -في العقوبة الدنيوية-

�أن تكون فردية وانتقائية. 
خلال  من  �أو�ضح  ب�شكل  ال�وصرة  هذه  نفهم  �أن  ويمكن 
ال�سلام«:  »عليه  مو�سى  النبي  ق�صة  من  جانب  ا�ستعرا�ض 
ٱلقَۡوۡمِ  وَبَينَۡ  بيَۡنَنَا  فَٱفۡرُقۡ  خِيۖ 

َ
وَأ نَفۡسِي  ا 

َّ إلِ مۡلكُِ 
َ
أ لآَ  إنِيِّ  رَبِّ  {قَالَ 

فيِ  يتَيِهُونَ  سَنَةٗۛ  رۡبَعِينَ 
َ
أ عَلَيۡهِمۡۛ  مُحَرَّمَةٌ  فَإنَِّهَا  قَالَ   ٢٥ ٱلفَۡسِٰقيِنَ 

سَ علَىَ ٱلقَۡوۡمِ ٱلفَۡسِٰقِينَ ٢٦} »المائدة«، فقد �أراد 
ۡ
رۡضِۚ فَلاَ تأَ

َ
ٱلأۡ

مو�سى »عليه ال�سلام« �أن يكون و�ضعُه -وو�ضعُ �أخيه- متميزاً 
عن بني �إ�سرائيل المتمرّدين الظالمين، ولكن عندما جاءت 
لم  ! هي  �أي�ضاً  �شملتهما  الجماعية  الدنيوية  الإإلهية  العقوبة 
تكن عقوبة لهما، ولكن �أحياناً تكون طبيعة العواقب الدنيوية 

�شاملة للجميع، بمن فيهم �أطهر النا�س في ذلك الزمان.
ولذا نجد �أن الله »�سبحانه وتعالى« ي�أمر الم�ؤمنين بالخروج 
مع النبي �ضمن �أجواء معركة بدر الكبرى، وجاء في خطابه 
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دَعاَكُمۡ  إذَِا  وَللِرّسَُولِ   ِ َ لِِلَّهّ ٱسۡتَجِيبُواْ  ءَامَنُواْ  ذِينَ 
َّ ٱل هَا  يُّ

َ
أ ٰـٓ لهم:{يَ

إلِيَۡهِ  ٓۥ  نهَُّ
َ
وَأ وَقَلۡبهِۦِ  ٱلمَۡرۡءِ  بَينَۡ  يَحوُلُ   َ ٱلّلَّهَ نَّ 

َ
أ وَٱعۡلَمُوٓاْ  يُحۡييِكُمۡۖ  لمَِا 

كبيرة  مجموعة  تمرّدت  لو  فماذا  »الأأنفال«..   {٢٤ تُحۡشَرُونَ 
الآآية  تقول  الإإلهي؟  الأأمر  لهذا  ي�ستجيبوا  فلم  الم�ؤمنين  من 
ةٗۖ  خَاصَّٓ مِنكُمۡ  ظَلَمُواْ  ذِينَ 

َّ ٱل تصُِيبنََّ  ا 
َّ ل فتِۡنَةٗ  {وَٱتَّقُواْ  اللاحقة: 

المتمثلة  النتيجة  �أن  �أي   {٢٥ ٱلعِۡقَابِ  شَدِيدُ   َ ٱلّلَّهَ نَّ 
َ
أ وَٱعۡلَمُوٓاْ 

الذين  القلّة  حتى  �ست�شمل  بها  �سيبتلون  التي  )الفتنة(  في 
بل  الم�ستجيبة،  الفئة  لهذه  عقوبة  لأأنها  لا  للأأمر،  ا�ستجابوا 
لأأنها النتيجة الطبيعية لتراتبية الأأحداث و�سياقاتها.. وهكذا 
»عليهما  وهارون  مو�سى  الجماعية  الدنيوية  العقوبة  �شملت 

ال�سلام« لأأنهما كانا جزءً من تلك الأأمة. 

•• الفساد والأجل المحتوم:
ومحتوميّة  التاريخية،  الإإلهية  ال�سنّة  بهذه  الإإيمان  ومع 
مواجهة الأأجل الم�سمّى )الموت(، و�أن لا مفرّ من ذلك، كما 
لا مفرّ للأأفراد من الموت والأأجل الم�سمّى، �وساء �أ كانت هذه 
�آخر  �أ�سا�س  من  �أو  �صحيح،  ديني  �أ�سا�س  من  منطلقة  الأأمّة 
ي�أتي ال�س�ؤال: هل ت�ست�سلم الأأمم  �أو غير ديني،  باطل، ديني 

للقدر المحتوم فتكون كالري�شة في مهب الريح؟ 
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الح�ضاري  والت�أثير  التاريخي  بين الامتداد  نقارن  عندما 
اللحاظين  بهذين  �أنها  �سنجد  ال�سنين،  �آلاف  عبر  للأأمم 
متفاوتة. فمدة بقاء بع�ض الأأمم قوية وم�ؤثرة وفاعلة ح�ضارياً 
امتدّت لقرون، بينما لم ت�ستطع بع�ض الأأمم �أن تبقى م�ؤثّرة 
لقرن واحد ! �أي �أن عهد ال�شباب الخا�ص بكل �أمة متفاوت، 
�أن يتعاطى  الأأفراد... فهناك من يختار  تماماً كما هو حال 
المخدرات فيهلك وهو في مقتبل عمر ال�شباب... وهناك من 
ي�ستهتر في قيادة مركبته فيموت وهو في الثلاثين... وهناك 
من لا يراعي �صحته، فيعي�ش ال�شيخوخة وهو في الأأربعين... 
ويت�صرف  طعامه  ويراقب  الريا�ضة  يمار�س  من  وهناك 
بحكمة في حياته، فتمتد به حيويته و�شبابه وقد بلغ ال�ستين! 

�أن ي�ساهم في  كلُّهم لهم �أجل م�سمّى، ولكن يمكن للفرد 
�إطالة مدة حيويته و�شبابه وفاعليته وعطائه.. وهكذا هو حال 
الأأمم �أي�ضاً، �إذ ب�إمكانها �أن تطيل فترة عطائها الح�ضاري، 

�أو بقائها قوية فاعلة ن�شطة وحا�ضرة في ال�ساحة بقوة. 
�إلا �أن ذلك يحتاج �إلى توفير عدة عنا�صر، ومقاومة عدة 
عناوين  �إلى  مقدمته  في  خلدون  ابن  تطرّق  �سلبية،  عوامل 

مهمة منها، ومن بينها: 
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1. المحافظة على الم�شاركة في �صنع القرار، وعدم التفرّد 
في ذلك. 

2. تجنّب ن�سبة المجد المتحقّق للدولة �إلى الفرد الحاكم، بل 
�إلى مجموع من �صنعَه. 

3. الابتعاد عن الترف والدعة والخمول والراحة.
4. الا�ستمرار في الاعتماد على )�أبناء الدولة( في نهو�ضها. 
ابن  ذكره  ما  على  علاوة  �آخر  عاملًا  ن�ضيف  �أن  ويمكن 
خلدون، ويتمثّل في �ضرورة محاربة الف�ساد والإإف�ساد وعدم 
حال  هو  وهكذا  ف�سُد،  ركد  �إذا  فالماء  ذلك،  في  التراخي 
الترف  وعا�شت  �أو�ضاعُها  ا�ستقرّت  �إذا  المختلفة  الأأمم 
في  الا�ستمرار  على  لديها  بما  الا�ستمتاع  و�آثرت  والراحة، 
نۡعَمَهَا علَىَٰ 

َ
َ لمَۡ يكَُ مُغَيّرِٗا نّعِۡمَةً أ نَّ ٱلّلَّهَ

َ
العمل والتحدّي: {ذَلٰكَِ بأِ

َ سَمِيعٌ عَليِمٞ ٥٣} »الأأنفال«..  نَّ ٱلّلَّهَ
َ
نفُسِهِمۡ وَأ

َ
قَوۡمٍ حَتَّىٰ يُغَيّرُِواْ مَا بأِ

ليُِذِيقَهُم  ٱلنَّاسِ  يدِۡي 
َ
أ {ظَهَرَ ٱلفَۡسَادُ فيِ ٱلبۡرَِّ وَٱلبَۡحۡرِ بمَِا كَسَبَتۡ 

ذِي عَمِلوُاْ لعََلّهَُمۡ يرَجِۡعُونَ ٤١} »الروم«.
َّ بَعۡضَ ٱل

•• الإنسان يصنع أوضاعَه:
وهذا يعني �أن التغيّر الفكري وال�سلوك المنحرف والف�ساد 
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الجانب  في  التغيير  �صانع  هو  نف�سه  الإإن�سان  يجعل  المتنوع 
الله  �أودعها  التي  التاريخية  ال�سّنة  من  ذلك  فكون  ال�سلبي، 
في الواقع الإإن�ساني الاجتماعي لا يعني خلوّ وارتفاع م�سئولية 
الأأمة عن التغيّر ال�سلبي الحادث، لأأنه تغيّر متحقق من موقع 
�إرادة الإإن�سان نف�سه واختياره، لا من موقع الحتمية التاريخية 
الإإن�ساني  فالاختيار  الحركية،  الإإن�سان  قدرة  عن  الخارجة 
�أح�سن الاختيار كان  ال�سنّة ولي�س نتيجة لها، ف�إذا  جزء من 
للأأمة �شبابها وحيويتها وامتدادها في العمر الح�ضاري، و�إذا 
والمادي  والمعنوي  الروحي  للمر�ض  �سبباً  كان  ذلك،  �أ�ساء 
ذلك  فيكون  الأأجل،  نهاية  بها  ويبلغ  الموت  في  يعجّل  الذي 
ال�سلبي  ت�أثيره  في  و�شاملًا  مكوّناتها،  بكل  الأأمة  م�صير 

ال�صالحين والفا�سدين، والمح�سنين والم�سيئين. 





الفساد وإحباط الشباب

الأأمل،  عن  ال�سلبي  بالجانب  حديث  الكريم  القر�آن  في 
َّذِينَ كَفَرُواْ لوَْ كَانوُاْ مُسْلمِِينَ ٢ ذَرهُْمْ  بَمَا يوََدُّ ال قال »تعالى«: {رُّ
مَلُ فَسَوفَْ يَعْلَمُونَ 3} »الِحجر«.

َ
كُلوُاْ وَيَتَمَتَّعُواْ وَيُلهِْهِمُ الأ

ْ
يأَ

�أن  �ضدّ  الإإ�سلامية  التعاليم  وهل  �سلبي؟  �أمرٌ  الأأمل  فهل 
يعي�ش الإإن�سان الأأمل في نف�سه؟ 

دد نقْد الكافرين بلحاظ  الت�أمّل في الآآية ير�شدنا �أنها بِ�صَ
�أنْ لا غايةَ لهم في الحياة �إلا التمتّع بملذّات الدنيا المادية، 
والتلهّي بالآآمال والأأماني الدنيويّة فح�سب، وكنتيجة طبيعيّة 
ر عنه في بع�ض  للتعلّق بهذه الحياة �إلى �أق�صى حدّ، وهو ما عُبِّ
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الأأمر  هذا  �أن  يخفى  ولا  الأأمل(،  )طول  بعنوان  الأأحاديث 
مرفو�ض في التعاليم الإإ�سلامية. 

مع  متوازناً  الحياة  هذه  في  الأأمل  يكون  عندما  �أما 
ما  وكذلك  الإإن�سان،  عند  والروحي  العقلي  البُعد  متطلّبات 
تتطلّبه الحياة الآآخرة من �إعداد وا�ستعداد، ف�إنه يكون حالة 
روي عن  وقد  ال�سليمة،  الفطرة  ومن  ومطلوبة،  بل  �إيجابية، 
النبي الأأكرم »�صلى الله عليه و�آله« قوله: )الأأمل رحمة لأأمتي، 
وللاو الأأمل ما ر�ضعت والدةٌ ولدَها، ولا غرَ�سَ غار�سٌ �شجرةً( 
»بحار الأأنوار، ج74، �ص173«، وفي نف�س الم�صدر عن الإإمام  
�أبداً،  تعي�ش  ك�أنك  لدنياك  )واعمل  ال�سلام«:  »عليه  الح�سن 

واعمل لآآخرتك ك�أنك تموت غداً( »ج44، �ص139«. 
فبوجود الأأمل عند الإإن�سان ت�ستمر الحياة، وتعمُر الأأر�ض، 
وتتقدّم الب�شرية، وتَنبني ح�ضارات، ويتحقق الإإبداع، وت�ستمر 
التنمية... و�أما الإإن�سان الذي لا �أمل له ف�إن�سانٌ �شبه ميّت، لا 

يُتوقّع منه الكثير. 
بمتلازمة  �أو  المر�ضي،  بالاكتئاب  الم�صاب  �أنّ  وكما 
انعدام الحافز -وهما حالتان مر�ضيّتان- يفقد الدافع والقوة 
الاجتماعي،  والتفاعل  والإإنتاجية  والفاعلية  للعطاء  والإإرادة 
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كذلك يكون حال الإإن�سان فاقد الأأمل ب�سبب تراكم الإإحباط 
عنده نتيجة تراكم التجارب ال�سلبية في مجال واحد، �أو عدّة 
مجالات، فت�ضعف روحيته الإإنتاجية، ويقل تفاعلُه الإإيجابيّ، 
وتتلا�شى �إبداعاته... و�إذا كان �ضحيّة الإإحباط في �أي مجتمع 
هم ال�شباب، ف�إن النتيجة �ستكون كارثية على ذلك المجتمع، 

فعندما ي�أتي الإإحباط، ف�إنّ كل ما  يلي محتمل: 
1. التطرف الفكري وال�سلوكي، باللجوء �إلى الإإيديولوجيات 
اللجوء  �أو  وتبنّيها..  دينية-  غير  �أو  كانت  -دينية  المتطرّفة 
�إلى ال�سلوكيات الغرائزية المتطرّفة كتعبير عن التمرّد على 

الواقع الذي يعي�شه. 
المجتمع  على  بالغ�ضب  ال�شعور  نتيجة  العدوانية،   .2
و�أو�ضاعه، وقد �شهدنا عند ال�شباب -خلال الأأ�شهر الما�ضية- 
حالات متكرّرة من العدوان على الغير، ولأأتفه الأأ�سباب، وقد 

يكون الإإحباط �إحدى العوامل الم�سبّبة لذلك. 
رات، كو�سيلة لن�سيان  3. الإإدمان على الكحوليّات �أو المخدِّ
الواقع الم�ؤلم، والانتقال �إلى عالم الأأحلام والآآمال الزائفة. 
�أو حتى الم�ضرّة  4. الانغما�س في الأأن�شطة غير المثمرة 
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بدلًا من العمل على تحقيق الغايات في هذه الحياة، والإإعداد 
للحياة الآآخرة. ومن �أمثلة ذلك: الإإقبال المُفرِط على �ألعاب 
والمتنزّهات،  التجاريّة،  المجمّعات  في  والت�سكّع  الفيديو، 

والكافيهات، وما �إلى ذلك. 
5. الركون �إلى الك�سل والإإهمال وكثرة النوم والتواكل على 

الغير وقلّة الإإنتاجية. 
الإإحباط  وتبعات  لآآثار  الكارثية  الطبيعة  يبيّن  �سبق  وما 

عند ال�شباب فيما لو �ساد في �أي مجتمع. 
لدى  الإإحباط  تف�شّي  ن�سبة  تبيّن  �أرقاماً  �أملكُ  ول�ستُ 
ال�شباب في الكويت، ولكنّها ن�سبة ملحوظة، وكثيرٌ من عوامل 
�أنّه في  هذه الحالة -محلياً- غير خافية، ولكن مِن اللافت 
مجل�س  في  والدرا�سات  البحوث  �إدارة  قامت  1999م  �سنة 
الأأمّة الكويتيّ بدرا�سةٍ حول م�شكلات ال�شباب الكويتيّ، وجاء 
الاجتماعية  الم�شكلات  مِن مجموع  الأأولى  الم�شكلة  �أن  فيها 
التي ي�شعر ال�شباب بالقلق تجاهها هي )انت�شار الوا�سطة(! 
على  للح�وصل  الطويل  الانتظار  الترتيب،  في  ذلك  و�أعقب 
الرعاية ال�سكنية، ثم ارتفاع حوادث ال�سيارات، وغيرهما من 
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العناوين.. وهذا يعني -وبو�وضح- �أن نحواً من �أنحاء الف�ساد 
بات القلق لدى  الإإداري وال�سيا�سي ي�أتي على ر�أ�س قائمة م�سبِّ

ال�شباب، وهو ما قد ي�ستتبع التثبيط والإإحباط. 
في  ممثَّلة  الر�سميّة،  الجهات  �أنّ  -�أي�ضاً-  يعني  وهذا 
معاناة  عن  مبا�شر  ب�شكل  م�سئولة  وم�ؤ�س�ساتها،  الحكومة 
ال�شباب من الإإحباط، دون �أن يُعفي ذلك الأأ�سرة والم�ؤ�س�سات 

الدينية والإإعلامية وغيرها من الم�ساهمة في ذلك. 

•• مسئولية الأسرة:
فالأأ�سرة م�سئولة عن تقديم نموذج من ال�شباب المترَف 
ولم  يريد،  ما  على  الح�وصل  معاناة  يع�ش  لم  الذي  المدلَّل 
الطبيعية  والنتيجة  حياته،  في  الحقيقيّة  التحدّيات  يواجِه 
�أو  لذلك: �سرعة الإإحباط عند ال�شاب عند مواجهة الف�شل، 

بع�ض الظروف غير المواتية. 
�أن��ه  ال�سلام«  »عليه  الباقر  محمد  الإإمام  عن  روي  وقد 
ق��ال في بيان الدور ال���سلبي للآآباء في �إط��ار العمليّة التربويّة: 
)�شرّ الآآباء من دعاه البِرّ �إلى الإإفراط( »�أن�ساب الأأ�شراف، 
ج4، �ص84«، والم��راد من الإإف��راط هنا خ�وص�ص المبالغة في 
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والمبالغة في  الأأبناء،  تلبية كلّ طلبات  والمبالغة في  الحب، 
الدّلال.. وكلّ ذلك قابل �إلى �أن ي�ؤدّي �إلى �إف�ساد هذا العن�صر 
الب�شري على �أكثر من �صعيد، ومن ذلك �ضعف ال�شخ�صيّة، 
وقلّة التحمّل في مواجهة التحدّيات، ومِن ثَمّ �سُرعة الإإحباط. 
ال�سلبيّات  ذِكر  وتِكرار  التلقين،  �ش�أن  من  ف�إنّ  وهكذا 
تكون  لا  فقد  الإإحباط،  تر�سيخ  على  يعملا  �أنْ  وت�ضخيمها، 
لحالة  -مثلًا-  الأأب  تكرارَ  �أنَّ  �إلا  ال�وسء،  بذلك  الأأو�ضاع 
يعي�شوا  لأأن  يدفعهم  قد  �أبنائه،  �أمام  يعي�شها  التي  الإإحباط 
�أنّه بمجرّد  والنتيجة  باتِه..  الهاج�س قبل الابتلاء بم�سبِّ هذا 
رُ�سِمَت  التي  النمطيّة  ال�وصرة  ف�إنّ  �سلبيّة،  لأأية  مواجهتهم 
ت�ضخيم  �إلى  ي�ؤدي  قد  ممّا  تلقائياً،  �ستتداعى  مخيّلتهم  في 
ما يواجهونه، ومن ثم ال�شعور بالإإحباط.. وقد تعمل و�سائل 

الإإعلام على خلق مثل ذلك ال�شعور ال�سلبي. 

سات: •• فساد الشخصيّات والمؤسَّ
وقوع  عند  ال�شباب  على  نف�سَه  الإإحباطُ  يفر�ض  وهكذا، 
المفتَرَ�ض  الأأفراد  بع�ض  ف�ساد  انك�شاف  نتيجة  دمة  ال�صّ
الف�ساد  لتف�شّي  �أو  المتديّنين،  �أو  الدين،  كعلماء  نزاهتهم، 
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تُعقَد عليها الآآمال في الإإ�صلاح،  التي  الم�ؤ�س�سات  في بع�ض 
ومحا�سبة المف�سدين، كالجهات الرقابية والق�ضائية والأأمنية 

في الدولة، ومن قبيل الأأحزاب الإإ�سلامية، وغيرها.
عمليّة  -لأأيّة  حين  المر�شََّ التزام  عدم  �أ�ضرار  �أنّ  كما 
انتخابية- بالوعود التي يُطلقونها �ضمن حملاتِهم الدعائية، 
�أو بوقوعهم في فخِّ الف�ساد والارت�شاء لاحقاً، لا تقف عند حدّ 
ت�شويه �وصرتهم ال�شخ�صيّة ك�أفراد، بل تتعدّى ذلك لت�ضيف 
�شباب  �آمال  وتدمير  الإإحباط  م�سبّبات  من  جديدة  مفردةً 
الوطن، وما ي�ستتبع ذلك من �آثار �سلبية على �أكثر من �صعيد.

وبالتالي عن  الإإحباط،  �إنّ الحديث عن  القول،  وخلا�صة 
وطن،  م�ستقبل  عن  حديثٌ  الحياة،  هذه  في  الأأمل  فقدان 
الأأ�سرة  تعا�ضدت  ف�إذا  �أبنائها،  ب�وساعد  تُبنى  الأأوطانَ  لأأنّ 
على  والر�سميّة  وال�سيا�سيّة  والدينيّة  الإإعلاميّة  والم�ؤ�سّ�سات 
تر�سيخ حالة الإإحباط في نفو�س ال�شباب، وقَتْل الأأمل لديهم، 
كلٌّ بح�سبه، ف�إنّ هذا يعني تعا�ضد هذه الأأطراف على �إدخال 
�أيّ  �إلى  يُدرَى  ولا  �آخرُه،  يُعرَف  لا  مُظلم،  نفقٍ  في  الوطن 

م�ستقبل يقود.





معاقبة المُفسدين

دون  المف�سدين  معاقبة  الف�ساد:  اقتلاع  و�سائل  �أهم  من 
في  ت�أثيراً  و�أ�شدّهم  الف�ساد،  ر�ؤو�س  لا�سيّما  وت�أخير،  ممالأأة 
تتو�سّع  �أن  الف�ساد من  الإإطار، وذلك بهدف منع حركة  هذا 
تنظيم  الف�ساد  ر�ؤو�س  معاودة  لمنع  �أو  خلالها،  من  وتمتدّ 

�صفوفها بعد �إق�صائها. 
المجتمع  ف�ساد  ال�سلام« عن  »عليه  الإإمام علي  �سئل  وقد 
فبيّن �أنه ين�ش�أ من ف�ساد عدّة طبقات، الطبقة الم�سئولة عن 
طبقة  هي  عهده  في  وكانت  والق�ضائي،  الت�شريعي  الجانب 
حملة العِلم )العلماء(، وتلك الم�سئولة عن الجانب الوعظي 
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كبير  ب�شكل  والماديات  الدنيا  عن  المُعر�ضين  في  والمتمثّلة 
)الزهّاد(، والم�سئولة عن الجانب الاقت�صادي من �أ�صحاب 
الثروات الطائلة وتتمثّل غالباً في )التجّار(، والجانب الأأمني 
عنوان  عليهم  ويُطلق  الله  �سبيل  في  المقاتلين  في  المتثّل 
عنهم  عبّر  ما  وهو  والإإداري  ال�سيا�سي  والجانب  )الغزاة(، 
تحمّل  في  غيرهم  مع  ي�ستوون  لا  فهم  ولذا  )الحكّام(،  بـ 
التبعات، وذلك بلحاظ قوة الت�أثير، ولذا فالوزر عليهم �أكبر، 
في  �أوقع  و�سريع  ومحكم  �صارم  ب�شكل  بهم  العقوبة  و�إنزال 

�سير عجلة الإإ�صلاح، وتجفيف منابع الإإف�ساد.
ا �سئِل عن �أحوال  والرواية كالتالي: )قال »عليه ال�سلام« لمَّ
مُونَ  ةُ لَيُقَ�سَّ ةِ، وَ اِنَّما الْخا�صَّ العامّة: �إنَّما هِىَ مِنْ فَ�سادِ الْخا�صَّ
هُمُ  وَ  ادُ  هَّ وَالزُّ الله،  عَلَى‏  الْْأأَدِلاَّءُ  هُمُ  وَ  اَلْعُلَم�آءُ  خَمْ�سٍ:  عَلى‏ 
هُمْ  وَ  الْغُزاةُ  وَ  الِله،  �أمَن�آءُ  وَهُمْ  ارُ  وَالتُّجَّ الِله،  �إلَى  ريقُ  الطَّ
كانَ  فَ�إذا  الِله.  خَلْقِ  رُعاةُ  هُمْ  وَ  امُ  وَالْحُكَّ الِله،  دينِ  �أنْ�صارُ 
اهِدُ  ، وَ�إذا كانَ الزَّ اعاً فَبِمَنْ يُ�سْتَدَلُّ اعاً، وَلِلْمالِ جَمَّ الْعالِمُ طَمَّ
كانَ  وَ�إذا  يُقْتَدى‏،  فَبِمَنْ  ا�سِ طالباً  النَّ �أيْدي  في‏  وَلِما  راغِباً، 
كوةِ مانِعاً فَبِمَنْ يُ�سْتَوْثَقُ، وَ�إذا كانَ الْغازي‏  التَّاجِرُ خائِناً، وَ لِلزَّ
مر�آئياً، وَ لِلْكَ�سْبِ ناظِراً فَبِمَنْ يُذَبُّ عَنِ الْمُ�سْلِمينَ، وَ�إذا كانَ 
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الْمَظْلُومُ  رُ  يُنْ�صَ فَبِمَنْ  الْْأأَحْكامِ ج�آئِراً،  وَفِي  الْحاكِمُ ظالِماً، 
اعُونَ،  مَّ الْعُلَم�آءُ الطَّ اِلاَّ  ا�سِ  �أتْلَفَ النَّ ِ ما  فَوَ اللَّهَّ الِمِ.  عَلَى الظَّ
الْمُر�آئُونَ،  وَالْغُزاةُ  الْخ�آئِنُونَ،  ارُ  وَالتُّجَّ اغِبُونَ،  الرَّ ادُ  هَّ وَالزُّ
امُ الْج�آئِرُونَ، وَ�سَيَعْلَمُ الَّذينَ ظَلَمُوا اَىَّ مُنْقَلَبٍ يَنْقَلِبُونَ(  وَالْحُكَّ

»غرر الحكم: الحكمة 542«. 

•• عقوبة صارمة:
مقارنة  جداً  عنيفة  �وصرة  تحمل  العقوبة  نوعية  حتى  بل 
رة في القر�آن الكريم، فنجد �أنّ عقوبة  ب�سائر العقوبات المقرَّ
الله  يحاربون  الذين  قِبَل  مِن  الأأر�ض  في  للإإف�ساد  ال�سعي 
 َ ذِينَ يُحَاربُِونَ ٱلّلَّهَ

َّ ؤُاْ ٱل ٰـٓ ور�وسله بهذه ال�وصرة العنيفة: {إنَِّمَا جَزَ
عَ  وۡ تُقَطَّ

َ
أ وۡ يصَُلّبَُوٓاْ 

َ
أ ن يُقَتَّلُوٓاْ 

َ
رۡضِ فَسَادًا أ

َ
وَرسَُولهَُۥ وَيَسۡعَوۡنَ فيِ ٱلأۡ

رۡضِۚ ذَلٰكَِ لهَُمۡ خِزۡيٞ فيِ 
َ
وۡ ينُفَوۡاْ مِنَ ٱلأۡ

َ
رجُۡلُهُم مِّنۡ خِلَفٍٰ أ

َ
يدِۡيهِمۡ وَأ

َ
أ

نۡيَاۖ وَلهَُمۡ فيِ ٱلۡأٓخِرَةِ عَذَابٌ عَظِيمٌ ٣٣} »المائدة«. ٱلدُّ
�أو تبدّلات على  ولنلاحظ الواقع فيما �شهدناه من ثورات 
الثلاث  ال�سنوات  خلال  المنطقة  في  ال�سيا�سية  ال�ساحة 
�إحداث  الراغبين في  �أمام  تتعقد  الأأمور  �أنّ  الما�ضية، كيف 
التغيير �إلى الأأف�ضل، و�إجراء حزمة الإإ�صلاحات التي ب�شّروا 
الف�ساد  ر�ؤو�س  محاكمة  �أمر  يح�سموا  لم  عندما  وذلك  بها، 
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ومعاقبتهم، وحوّلوها �إلى ورقة للم�ساومة تارة، �أو �أرادوا بها 
ح�ضارية  حول  الدولي  المجتمع  �إلى  طم�أنة  ر�سائل  �إر�سال 

التعامل مع �أركان الف�ساد تارة �أخرى، �أو لأأي �سبب �آخر. 
�أتْباعِهم  �أمل  ف�إنّ  باقية،  الر�ؤو�س  تلك  دامت  فما 
و�سيعملون  حياً،  �سيبقى  موائدهم  فتات  من  والم�ستفيدين 
على تنظيم �صفوفهم للقيام بما يُعرف بالثورة الم�ضادة، �أو 
للعبث الأأمني، �أو للتغلغل في �أو�صال الدولة الجديدة و�إعادة 

الف�ساد بعناوين ووجوه جديدة. 

•• تحذير وإجراءات صارمة:
وقد حذّر الإإمام علي »عليه ال�سلام« من �إحاطة م�ست�شاري 
�إق�صائهم،  الجديد وعدم  بالحاكم  الفا�سد  الحكم  ومعاوني 
ففي كتابه �إلى مالك الأأ�شتر لما ولاه م�صر: )�شَرُّ وُزَرَائِكَ مَنْ 
�شْرَارِ قَبْلَكَ وَزِيراً، وَمَنْ �شَرِكَهُمْ فِي الْاثَامِ، فَلَا يَكُونَنَّ  كَانَ لِلْاَ
لَمَةِ، وَ�أَنْتَ وَاجِدٌ  ثَمَةِ، وَ�إِخْوَانُ الظَّ هُمْ �أَعْوَانُ الْاَ لَكَ بِطَانَةً فَ�إِنَّ
نْ لَهُ مِثْلُ �آرَائِهِمْ وَنَفَاذِهِمْ، وَلَيْ�سَ عَلَيْهِ  مِنْهُمْ خَيْرَ الْخَلَفِ مِمَّ
نْ لَمْ يُعَاوِنْ ظَالِماً عَلَى  ارِهِمْ وَ�أَوْزَارِهِمْ وَ�آثَامِهِمْ، مِمَّ مِثْلُ �آ�صَ
خَفُّ عَلَيْكَ مَ�ؤُونَةً، وَ�أَحْ�سَنُ  ظُلْمِهِ، وَلَا �آثِماً عَلَى �إِثْمِهِ، �أُولئِكَ �أَ
خِذْ  فَاتَّ �إِلْفاً،  لِغَيْرِكَ  قَلُّ  وَ�أَ عَطْفاً،  عَلَيْكَ  وَ�أَحْنَى  مَعُونَةً،  لَكَ 
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عِنْدَكَ  �آثَرُهُمْ  لْيَكُنْ  ثُمَّ  وَحَفَلَاتِكَ،  لِخَلَوَاتِكَ  ةً  خَا�صَّ �أُولئِكَ 
ا  �أَقْوَلَهُمْ بِمُرِّ الْحَقِّ لَكَ، و�أَقَلَّهُمْ مُ�سَاعَدَةً فِيَما يَكُونُ مِنْكَ مِمَّ
»نهج  وَقَعَ(  حَيْثُ  هَوَاكَ  مِنْ  ذلِكَ  وَاقِعاً  وْلِيَائِهِ،  لِاَ الُله  كَرِهَ 

البلاغة: الكتاب 53«. 
هذا  في  المداهنة  �ضرورة عدم  ال�سلام«  »عليه  بيّن  كما 
هـ،   35 �سنة  بالحُكم  له  البيعة  عقب  قالها  كلمة  في  الأأمر 
لَكُمْ وَعَلَيَّ مَا  �أنَا رَجُلٌ مِنْكُم لِيْ مَا  مَا  �إنَّ ا�سُ  وفيها: )�أيُّها النَّ
ذٌ فِيْكُم مَا �أُمِرْتُ  كُمْ وَمُنَفَّ عَلَيْكُم، و�إِنّي حَامِلُكُم عَلى مَنْهج نَبِيَّ
بِهِ، �ألَا �إنَّ كُلَّ قَطِيْعَةٍ �أَقْطَعَهَا عُثْمَانُ، وَكُلُّ مَالٍ �أَعْطَاهُ مِنْ مَالِ 
الِله، فَهُوَ مَرْدُودٌ في بَيْتِ المَالِ، ف�إنَّ الحَقَّ لا يُبْطِلُهِ �شَئٌ وَلَوْ 
البُلدَانِ  في  قَ  وَفُرَّ الإإمَاء  وَمُلِكَ  �سَاء  النَّ بهِ  تُزُوَجَ  قَدْ  وَجَدْتُه 
اقَ عَلَيْهِ الحَقُّ فَالجَوْرُ عَلَيْهِ  لرَدَدْتُه، ف�إنَّ العَدْلَ �سَعَةٌ، وَمَنْ �ضَ
لا لَا يَقُولَنَّ رِجَالٌ مِنْكُم غَداً قَدْ غَمَرَتْهُم  ا�سُ �أَ يَقُ، �أَيُّهَا النَّ �أَ�ضْ
خَذُوا  رُوا الأأَنْهارَ وَرَكِبُوا الخَيْلَ وَاتَّ نْيَا فامْتَلَكُوا العَقَارَ وَفَجَّ الدُّ
فِيْهِ  ون  يَخُو�ضُ كَانُوا  مَا  مَنَعْتُهم  مَا  �إذَا  عَةَ  المُرَقَّ ائِفَ  الوَ�صَ
طَالِبٍ  �أَبِي  ابْنُ  حَرَمَنَا  يَعْلَمُونَ  التِيْ  حُقُوْقهِمْ  �إلى  رْتُهم  وَ�أَ�صَ
حَابِ  ارِ مِنْ �أَ�صْ حُقُوقَنَا. �أَلَا وَ�أَيُّمَا رَجُلٍ مِنْ المُهَاجِرينَ وَالأأَنْ�صَ
لَ لَهُ عَلى �سِوَاهُ  رَ�سُولِ الِله »�صلى الله عليه و�آله« يَرى �أَنَّ الفَ�ضْ
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وَ�أَجْرُهُ عَلى الِله،  وَثَوَابُه  لَ غَداً عِنْدَ الِله  حْبَتِهِ ف�إنَّ الفَ�ضْ بِ�صُ
قَ مِلَّتَنَا وَدَخَلَ دِيْنَنَا  دَّ ِ وَلِرَ�سُوْلِهِ فَ�صَ �ألَا وَ�أَيُّمَا رَجُلٍ ا�سْتَجَابَ لِِلّهّ
نْتُمْ  وَا�سْتَقْبَلَ قِبْلَتَنَا فَقَد ا�سْتَوْجَبَ حُقُوقَ الا�سْلامِ وَحُدُوْدَهُ. فَ�أَ
ل  فَ�ضْ وَلا  ةِ  وِيَّ بال�سَّ بَيْنَكُمْ  يُقْ�سَمُ  مَالُ الِله،  وَالمَالُ  عِبَادُ الِله، 
قِيْنَ عِنْدَ الِله �أَحْ�سَنُ الجَزَاءِ(»�شرح  فِيهِ لأأَحَدٍ عَلى �أَحَدٍ وَلِلْمُتَّ

نهج البلاغة: ج7، �ص38«. 
وتبد�أ  ال�سيا�سة،  لهذه  البع�ض  يرتاح  ولا  الأأيام  وتمرّ 
ر�ؤو�س الف�ساد والمنتفعون من ال�سيا�سة الطبقية التي �ألفوها 
حركتهم  بوادر  وتظهر  الو�ضع،  هذا  من  بالتذمّر  ونا�سبتهم 
التمردية.. ولعلهم و�سّطوا جماعة لتغيير قناعات علي »عليه 
�وسا خوفاً من  توجَّ له  المخل�صين  �أن بع�ضاً من  �أو  ال�سلام«، 
حركتهم، ولذا )دَخَلَ عَلَى عَلِيَّ بَنِ �أبَي طَالِبٍ »عليه ال�سلام« 
حَابِهِ يَوْمَاً فَقالُوا لهُ: لَوْ �أعْطَيْتَ هَذِهِ الأأمْوَالَ،  جَمَاعَةٌ مِنْ �أَ�صْ
�إذَا  حَتَّى  فِرَاقَهُ،  تَخَافُ  وَمَنْ  الأأ�شْرَافَ،  لاءِ  هَ�ؤُ بِهَا  لْتَ  ووَ�صَ
دَكَ الُله مِن العَدْلِ في  ا�سْتَتَبَّ لَكَ مَا تُرْيدُه عُدْتَ �إلى مَا عَوَّ
رَ  النَّ�صْ �أَطْلُبَ  �أَنْ  �أَتَ�أْمُرُوْنِيْ  فَقَالَ  ةِ.  وِيَّ بِال�سَّ وَالقِ�سْمَة  ةِ  عِيَّ الرَّ
�أَفْعَلُ  لَا  وَالِله  الإإ�سْلَامِ؟!  �أَهْلِ  مِنْ  عَلَيْهِمْ  وُلّيْتُ  فِيْمَنْ  بِالجَوْرِ 
مَا هِيَ  يْتُ بَيْنَهُم فِيْهِ، كَيْفَ وَ�إِنَّ ذَلكَ. لَوْ كَانَ هَذَا المالُ لِيْ لَ�سَوَّ
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�أَمْوَالُهُم؟( »موارد الظم�آن لدرو�س الزمان: �ص132«.
ال�سلام« كان ح�سا�ساً  الإإمام »عليه  �أن  الأأخرى  والم��سألة 
تجاه �أية بوادر لعودة المُف�سدين �إلى الواجهة من جديد، ولذا 
الب�صرة  لواليه على  اللهجة  قا�سية  ر�سالة  توجيه  ي�سارع في 
لم  عندما  الأأن�صاري  حنيف  بن  عثمان  الجليل  ال�صحابي 
على  �شخ�صياتها  �أحد  دعوة  يقبل  �أن  مِن  �أكثر  منه  ي�صدر 
مائدة طعام، ولكنّ الحالة الرقابية التي فر�ضها الإإمام على 
الرغم من  على  الت�صرف  يطّلع على هذا  �أن  اللاوة فر�ضت 
بعد الم�سافة، وبدائية و�سائل الات�صال حينئذ.. وي�أتي ذلك 
من الإإمام »عليه ال�سلام« خوفاً من �أن تكون هذه بداية �شراء 
�أن  باب  من  الم�صالح  لأأ�صحاب  خ�وضعه  �أو  الوالي،  ذمة 

النا�س عبيد الإإح�سان. 
قال ال�شريف الر�ضي: )ومن كتاب له »عليه ال�سلام« �إلى 
وقد  الب�صرة،  على  عامله  وهو  الأأن�صاري  بن حنيف  عثمان 
ا  �أَمَّ �إليهم:  فم�ضى  �أهلها،  من  قوم  وليمة  �إلى  دُعي  �أنه  بلغه 
رَةِ  بَعْدُ، يَابْنَ حُنَيْف، فَقَدْ بَلَغَنِي �أَنَّ رَجُلًا مِنْ فِتْيَةِ �أَهْلِ الْبَ�صْ
لْوَانُ،  الْاَ لَكَ  تُ�سْتَطَابُ  لَيْهَا،  �إِ فَ�أَ�سْرَعْتَ  دُبَة،  مَ�أْ �إلى  دَعَاكَ 
قَوْم،  �إلِى طَعَامِ  تُجِيبُ  كَ  �أَنَّ وَمَا ظَنَنْتُ  الْجِفَانُ،  �إِلَيْكَ  وَتُنْقَلُ 
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مِنْ  مُهُ  تَقْ�ضَ مَا  �إِلَى  فَانْظُرْ   . مَدْعُوٌّ وَغَنِيُّهُمْ   ، مَجْفُوٌّ عَائِلُهُمْ 
�أَيْقَنْتَ  وَمَا  فَالْفِظْهُ،  عِلْمُهُ  عَلَيْكَ  ا�شْتَبَهَ  فَمَا  مِ،  الْمَقْ�ضَ هذَ 
يَقْتَدِي  �إِمَاماً،  مَ�أمُوم  لِكُلِّ  وَ�إِنَّ  �أَلَا  مِنْهُ.  فَنَلْ  وُجُوهِهِ  بِطِيبِ 
مِنْ  اكْتَفَى  قَدِ  مَامَكُمْ  �إِ وَ�إِنَّ  �أَلَا  عِلْمِهِ.  بِنُورِ  يءُ  وَيَ�سْتَ�ضِ بِهِ، 
تَقْدِرُونَ  لَا  كُمْ  نَّ وَ�إِ �أَلَا  يْهِ.  بِقُرْ�صَ طُعْمِهِ  وَمِنْ  بِطِمْرَيْهِ،  دُنْيَاهُ 
ة وَ�سَدَاد(»نهج  عَلَى ذلِكَ، وَلكِنْ �أَعِينُوني بِوَرَع وَاجْتِهَاد، وَعِفَّ

البلاغة: الكتاب 45«.
ب�وصرة  الوالي  يُبلغ  �أن  ال�سلام«  »عليه  بمقدوره  يكن  �ألم 
�سريّة بهذا الأأمر حفظاً ل�شخ�صيته ومكانته؟ حتماً �أن الأأمر 
م هذا  كان ممكناً، ولكن من الوا�ضح �أنه توجد �إرادة ب�أن يقدَّ

الأأمر علانية لتبقى العبرة حا�ضرة. 
في  يتكرّر  الم�شهد  �أنّ  �سنجد  البلاغة  نهج  �إلى  ولو عدنا 
�أكثر من موقع ومع �أكثر من م�سئول، كما في ر�سالته ل�شُريح 
على  عامله  ال�شيباني  هُبَيرة  بن  وم�صقلة  الكوفة،  قا�ضي 
�أرد�شير خُرّة )قريبة من مدينة بو�شهر(، وزياد بن �أبيه وهو 
خليفة عامله عبدالله بن العبا�س على الب�صرة، والمنذر بن 
الجارود العَبْدي وقد خان في بع�ض ما ولّاه من �أعماله، وغير 

ذلك مما حفل به ق�سم الكتب والر�سائل من نهج البلاغة.
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�إنّ مَن يقر�أ تلك الر�سائل، والخطب العديدة التي ت�ضمّنت 
ذم الدنيا، والتخويف من الركون �إليها، والحثّ على الزهد، 
حجم  يُدرك  والثواب،  والعقاب  والح�ساب  الموت  وتذكّر 
المجتمع  منها  يعاني  كان  التي  والروحية  الإإيمانية  الم�شكلة 
في  ال�سلام«  »عليه  الإإمام  حذّره  الذي  المجتمع  حينذاك، 
�إليه كي ي�ستلم مقاليد الحكم ب�أنهم لن يكونوا  بدء لجوئهم 
نخَر  قد  الف�ساد  لأأنّ  العادلة،  �سيا�ساته  تحمل  على  قادرين 
و�صارت  القيم،  و�ضاعت  الموازين،  فانقلبت  العظم،  �إلى 
الدنيا في عناوينها المختلفة من حكم وجاه ومال ونفوذ هي 
غايتهم، متنا�سين مبادئ دينهم وم�صير في �آخرتهم.. ولذا 
وُجُوهٌ  لَهُ  مْراً  �أَ مُ�سْتَقْبِلُونَ  ا  نَّ فَ�إِ غَيْرِي  وَالْتَمِ�سُوا  قال: )دَعُونِي 
الْْآآفَاقَ  وَ�إِنَّ  الْعُقُولُ  عَلَيْهِ  تَثْبُتُ  وَلََا  الْقُلُوبُ  لَهُ  تَقُومُ  لََا  وَ�أَلْوَانٌ 
�أَجَبْتُكُمْ  �إِنْ  ي  �أَنِّ وَاعْلَمُوا  رَتْ.  تَنَكَّ قَدْ  ةَ  وَالْمَحَجَّ �أَغَامَتْ  قَدْ 
الْعَاتِبِ  وَعَتْبِ  الْقَائِلِ  قَوْلِ  �إِلَى  غِ  �أُ�صْ وَلَمْ  �أَعْلَمُ  مَا  بِكُمْ  رَكِبْتُ 
لِمَنْ  طْوَعُكُمْ  وَ�أَ �أَ�سْمَعُكُمْ  وَلَعَلِّي  كَ�أَحَدِكُمْ  نَا  فَ�أَ تَرَكْتُمُونِي  وَ�إِنْ 
»نهج  �أَمِيراً(  ي  مِنِّ لَكُمْ  خَيْرٌ  وَزِيراً  لَكُمْ  وَ�أَنَا  �أَمْرَكُمْ  يْتُمُوهُ  وَلَّ

البلاغة: الخطبة 92«.
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وْلوُاْ بقَِيَّةٖ 
ُ
قال »تعالى«: {فَلَوۡلاَ كَانَ مِنَ ٱلقُۡرُونِ مِن قَبۡلكُِمۡ أ

ذِينَ 
َّ نجَيۡنَا مِنۡهُمۡۗ وَٱتَّبَعَ ٱل

َ
نۡ أ ا قَليِلاٗ مِّمَّ

َّ رۡضِ إلِ
َ
يَنۡهَوۡنَ عَنِ ٱلفَۡسَادِ فيِ ٱلأۡ

ترۡفِوُاْ فيِهِ وكََانوُاْ مُجۡرمِِينَ ١١٦ وَمَا كَانَ رَبُّكَ ليُِهۡلكَِ ٱلقُۡرَىٰ 
ُ
ظَلَمُواْ مَآ أ

هۡلُهَا مُصۡلحُِونَ ١١٧} »هود«.
َ
بظُِلۡمٖ وَأ

�أمّة  كل  في  ال�صالحين  واجبات  من  »تعالى«  الله  جعل 
النهي عن الف�ساد، وبالتالي فانت�شار الف�ساد في �أمّة يدلّ على 

تق�صير �صالحيها في حقّ مجتمعهم.‬‬
فالآآية تقرّر ب�أنه كان المطلوب �أن يكون من الأأقوام التي 
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عا�شت في القرون ال�سالفة جماعة عبّرت عنهم الآآية بقولها: 
يتحملون  و�أفرادها  بعدهم،  جاءت  جماعة  �أي  بقَِيَّةٖ}  وْلوُاْ 

ُ
{أ

يحدث  لم  ولكن  ٱلفَۡسَادِ}  عَنِ  {يَنۡهَوۡنَ  وبالتالي  م�س�ؤوليتهم 
ذلك، فقد تبع الخلفُ ال�سلفَ في الطغيان والتمرّد في عملية 

الف�ساد والإإف�ساد �أو ال�سكوت عنه �أو الر�ضا به.‬‬‬‬
نجَيۡنَا مِنۡهُمۡ}من 

َ
نۡ أ ا قَليِلاٗ مِّمَّ

َّ نعم هناك ا�ستثناء ب�سيط: {إلِ
بالر�سالة  الإإيمان  في  اتبعوهم  الذين  والم�ؤمنين  الأأنبياء 
المجتمع  في  القلّة  يمثلون  وه�ؤلاء  الله،  �سبيل  في  وجاهدوا 
لالهم، ممن ظلموا  الذي �سيطر عليه المترَفون بكفرهم و�ضَ

�أنف�سهم ومَن حولهم من النا�س، والحياة التي تحيط بهم.‬‬
الف�ساد {وَٱتَّبَعَ  ا�ستمرّ  الغالبة فكانت بحيث  ال�وصرة  �أما 
المادية  النعم  وفرة  كانت  �إذ  فيِهِ}  ترۡفِوُاْ 

ُ
أ مَآ  ظَلَمُواْ  ذِينَ 

َّ ٱل
الإإيماني  الإإف�ساد على ال�صعيد  للمزيد من  والمعنوية عاملًا 
والاجتماعي والاقت�صادي وال�سيا�سي وال�شخ�صي )ال�شهوات(.‬‬
جهود  عن  والإإعرا�ض  الأأر�ض  في  الإإف�ساد  هذا  كان  وقد 
لما  ب�شعة  جريمة  وهي  مُجۡرمِِينَ}  {وكََانوُاْ  جريمة:  الإإ�صلاح 
يمثّله من اعتداء على الحياة بكل روحيتها وعمقها الإإن�ساني 

والمادّي وامتدادها الر�ساليّ نحو الله.‬‬
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�إلى الله-لا  المف�سدة -بالن�سبة  بالأأمم  العذاب  �إنزال  �إنّ 
يمثّل انتقاماً �شخ�صياً �أو نابعاً من انفعال �أو من عقدة، تعالى 
الله عن ذلك علواً كبيراً، لأأن من الخط�أ �أن تت�وصر �أن الله 
»تعالى« يتعامل مع عباده في �سلوكهم وممار�ساتهم، كما يتعامل 
الحاكمون الذين يق�وسن على رعيتهم من موقع العقدة الذاتية 
التي تتلذّذ بعذاب الآآخرين وترتاح بظهور الأألم في حياتهم، 
وت�شعر بالعظمة �أمام م�شاريع هلاكهم، ولذا قال »�سبحانه«: 
هۡلُهَا مُصۡلحُِونَ ١١٧}، فالله 

َ
{وَمَا كَانَ رَبُّكَ ليُِهۡلكَِ ٱلقُۡرَىٰ بظُِلۡمٖ وَأ

غنيّ عن ذلك كله، لأأنه هو الخالق والرازق والمنعم، الذي 
يملك القوّة كلها، وهو الرحيم بعباده، وهو الحكيم الذي لا 
يت�صرف �إلّا وفق الحكمة في الثواب والعقاب فلا يعاقب �إلا 
على �أ�سا�س ما يمثله العقاب من م�صلحةٍ للإإن�سان، و�سلامةٍ 
للحياة، وذلك في الحالات التي ي�ست�سلم فيها النا�س للتمرد 
النا�س،  لحياة  والإإف�ساد  والانحراف،  والطغيان  والع�صيان 
ي�ستحق  بما  للم�سئ  يمثّل حالةً رادعةً، ومعاملة  العقاب  ف�إنّ 
ي�ستحق  بما  المح�سن  تكريم  الثواب  يمثل  بينما  من عذاب، 
ولي�س  �وساء،  بمنزلة  والم�سئ  المح�سن  كان  و�إلا  نعيم،  من 

هذا من العدل في �شئ، والله »تعالى« هو العدل.
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ف�إنّ  وعملهم،  في فكرهم  كانوا م�صلحين  �إذا  النا�س  �إن 
ذنباً  يرتكبوا  لم  لأأنهم  يعاقبهم  �أن  يمكن  لا  »تعالى«  الله 
يُعاقَبون عليه، بل عملوا عملًا يثابون عليه، فيكون العقاب في 

هذه الحال ظلماً، تعالى الله عن ذلك علوّاً كبيراً.
ولربما كانت العقوبة في �أغلب الأأحيان تتمثّل في تحقيق 
في  الله  �أودعها  التي  ال�سننية  المعادلات  لمقدّمات  الإإن�سان 
والنهي  بالمعروف  الأأمر  يترك  الب�شرية، فحين  المجتمعات 
المف�سدون  يتقدم  �أن  الطبيعي  ف�إنه من  ـ  مثلًا  ـ  المنكر  عن 
في مواقعهم وتتعاظم قوتهم، الأأمر الذي يجعل لحوق الدمار 
بمجتمعهم على ال�صعيد الإإداري وال�سيا�سي والبنية التحتية 
بديهياً  �أمراً  النا�س  وحقوق  والق�ضاء  الاجتماعية  والعدالة 
تحت وط�أة كل م�شاريع الإإف�ساد التي لا تجد ما يمنع ت�ضخمها 
الوارد  للتعبير  التدميرية. وبالتالي يكون فهمنا  وزادة قوتها 
هۡلُهَا 

َ
وَأ بظُِلۡمٖ  ٱلقُۡرَىٰ  ليُِهۡلكَِ  رَبُّكَ  كَانَ  {وَمَا  »تعالى«:  قوله  في 

لت�سل�سل مجريات  الطبيعي  ال�سياق  مُصۡلحُِونَ ١١٧} وفق هذا 
الأأمور نحو �وسء العاقبة العامة لهذا المجتمع.‬‬

•• مواجهة الإفساد بالقوة: 
لم�سئوليتها في  بقَِيَّةٖ}  وْلوُاْ 

ُ
الفئة {أ تحمّل هذه  �إطار  وفي 
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مواجهة الف�ساد والإإف�ساد، قد ت�صل الأأمور �إلى حد الا�ضطرار 
بَعۡضَهُم  ٱلنَّاسَ   ِ ٱلّلَّهَ دَفۡعُ  وَلوَۡلاَ   ....} والقتال:  المواجهة  �إلى 
 ِ مَتۡ صَوَمِٰعُ وَبيَِعٞ وصََلَوَتٰٞ وَمَسَٰجِدُ يذُۡكَرُ فيِهَا ٱسۡمُ ٱلّلَّهَ ببَِعۡضٖ لهَُّدِّ
ذِينَ إنِ 

َّ َ لقََويٌِّ عَزيِزٌ ٤٠ ٱل ٓۥۚ إنَِّ ٱلّلَّهَ ُ مَن ينَصُرُهُ كَثيِرٗاۗ وَليََنصُرَنَّ ٱلّلَّهَ
بٱِلمَۡعۡرُوفِ  مَرُواْ 

َ
وَأ كَوٰةَ  ٱلزَّ وءََاتوَُاْ  لَوٰةَ  ٱلصَّ قَامُواْ 

َ
أ رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  ٰـهُمۡ  نَّ كَّ مَّ

ولنتوقف  »الحج«،   {٤١ مُورِ 
ُ
ٱلأۡ عَقِٰبَةُ   ِ وَلِِلَّهَّ ٱلمُۡنكَرِۗ   عَنِ  وَنَهَوۡاْ 

قليلًا عند دلالات هذه الآآية.‬‬‬‬
للب�شر �سنّة على طول التاريخ، تقت�ضي اندفاعهم الفطري 

لمواجهة الأأخطار التي تهدد م�صالحهم الخا�صة والعامة.
�أن يكون ب�وصرة  وهذا الاندفاع الفطري لي�س بال�ضرورة 
ي�ستخدمها  التي  والعملية  الفكرية  الو�سائل  بكل  بل  القتال، 
التحالفات  عقد  قبيل  من  ال�صراع،  �ساحات  في  النا�س 
الإإعلامية،  والحرب  المعادي،  الطرف  على  ال�ضاغطة 
الإإلكترونية..  الفيرو�سات  وحرب  الدبلوما�سية،  والتحركات 
�إلخ. والآآية لا تتحدث عن اندفاع الم�ؤمنين فقط للدفاع عن 
دينهم ومقد�ساتهم، و�إن كان هذا من �أو�ضح م�صاديق الآآية 
ذِينَ يقَُتَٰلوُنَ 

َّ ذنَِ للِ
ُ
ولا�سيما بلحاظ �سياقها حيث قال »تعالى«: {أ

خۡرجُِواْ مِن ديَِرٰهِمِ 
ُ
ذِينَ أ

َّ َ علَىَٰ نصَۡرهِمِۡ لقََدِيرٌ ٣٩ ٱل ْۚ وَإِنَّ ٱلّلَّهَ نَّهُمۡ ظُلمُِوا
َ
بأِ
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بَعۡضَهُم  ٱلنَّاسَ   ِ ٱلّلَّهَ دَفۡعُ  وَلوَۡلاَ   ۗ ُ ٱلّلَّهَ رَبُّنَا  يَقُولوُاْ  ن 
َ
أ آ 

َّ إلِ حَقٍّ  بغَِيۡرِ 
القوى  بين  ال�صراع  �وصر  ت�شمل  بل  »الحج«،   {...... ببَِعۡضٖ 
الكبرى، �أو بين بع�ض الدول الكافرة فيما بينها، لي�صبّ ذلك 
الدعوة  مواجهة  وعن  الم�ؤمنين  عن  ان�شغالهم  م�صلحة  في 
الظالمين  ا�شغل  )اللهم  الدعاء:  في  يقال  كما  الإإيمانية، 

بالظالمين، و�أخرجنا من بينهم �سالمين(.‬‬
لقد كانت �إرادة الله »تعالى« تقت�ضي عدم ح�صر القوّة في 
الآآخر،  بع�ضهم  عن  بع�ضهم  ليدفع  الحياة،  في  واحدٍ  قطب 
المتحدة  اللاويات  قوتان:  قريبة  فترة  �إلى  لدينا  كانت  ولذا 
والاتحاد ال�وسفييتي، دفع كل منهما الآآخر عن مواطن للتدمير 
والإإف�ساد في الأأر�ض لت�ضارب م�صالحهما، ولذا كانت بع�ض 
الدول العربية مثلًا تلج�أ �إلى الاتحاد ال�وسفييتي في مواجهة 

الدعم الأأمريكي للكيان ال�صهيوني في حروبه.
الاتحاد  �إلى  الأأمريكية  المتحدة  اللاويات  نفَذَت  وعندما 
ال�وسفيتي في نقاط �ضعفه الاقت�صادية والمخابراتية هزمته، 
و�سقطت دولة عظمى، وبد�أ الحديث عن عامل �أحادي القطب 
تفعل به اللاويات المتحدة ما �شاءت.. ولكن �سرعان ما تغيرت 
الأأمور بعوامل عديدة ع�سكرية و�أمنية و�سيا�سية واقت�صادية 



229 م�سئولية الإإ�صلاح

�أظهرت عجز هذه الدولة العظمى عن تنفيذ ما �شاءت، وتم 
دفعها في �أكثر من موقع فلم تحقق �أجندتها كما �أرادَت.

ولذا ف�إنَّ القوى العظمى عندما تتعاظم في بع�ض المواقع، 
�سيكون �إلى جانبها قوىً قد تكون �أقلّ عظمةً منها في ميزان 
الكثرة العددية �أو في ميزان النوعية، ولكنها تمنعها من �أن 
والتخريب  الف�ساد  عمليات  من  تريده  ما  في  حريتها  ت�أخذ 
ومن  »تعالى«.  الله  �سنن  من  وهذا  ذلك..  �إلى  وما  والهدم، 
جهة �أخرى بما �أن �أي قويّ يختزن في داخله عنا�صر �ضعف، 
و�أيّ �ضعيف يختزن في داخله مواقع قوة، ولذا يلج�أ ال�ضعيف 
لا�ستخدام هذه وتلك لينت�صر على القوي: {كَم مِّن فئَِةٖ قَليِلَةٍ 

ٰـبرِِينَ ٢٤٩} »البقرة«. ُ مَعَ ٱلصَّ ِۗ وَٱلّلَّهَ غَلَبَتۡ فئَِةٗ كَثيِرَةَۢ بإِذِۡنِ ٱلّلَّهَ
وقد ا�ستفاد الفل�سطينيون في العدوان ال�صهيوني على غزة 
عام 2012 م من هذه المعادلة، و�سرعان ما تحرك ال�صهاينة 
تل  التي فاج�أتهم في  ال�وصاريخ  �إيقاف  �أجل  دبلوما�سياً من 
�أبيب.. وهكذا كان الأأمر في 2006 م مع المقاومة في لبنان.. 

فلكل قوي نقاط �ضعف.. ولكل �ضعيف نقاط قوة.
يملك  لمن  ت�ست�سلموا  لا  النا�س،  �أيها  تقول:  الآآية  وك�أن 
�أعطاكم قوة  لقد  المطلقة،  القوة  لم يمنحه  القوة، لأأن الله 
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فلا تهملوها، ولا تغفلوها، بل حاولوا �أن تحركوها في مواجهة 
�إنّ هذا الإإيحاء من الآآية لابد �أن  ال�ضعف الذي عند العدو. 
ن�ستفيد منه في الحركة ال�سيا�سية والأأمنية وحتى الاقت�صادية. 
ولذلك كان ت�شريع القتال من�سجماً مع هذه ال�سنّة التي فطر 
الكثير  الإإن�سان  �أودع في  الإإن�سانية عليها، فقد  الطبيعة  الله 
من  خطر  �أي  لمواجهة  تتحفز  التي  الغرائزية  الحوافز  من 
الآآخرين يهدد الذات، بتعطيل �أو �إرباك �أي مرفق من مرافق 
حياتها، �أو بالت�أثير على �أيّة م�صلحةٍ من م�صالحها، لت�ستمر 

الحياة الاجتماعية للنا�س في نظام دفاعي ذاتيّ متوازن.
للانحراف،  قابلة  الإإن�سانية  الطبيعة  هذه  كانت  و�إذ 
لا  وعدواناً،  بغياً  للقتال  الإإن�سان  تدفع  قد  ف�إنها  وبالتالي 
�أكّد الله على �ضرورة القتال  للدفاع عن الذات والحق، فقد 
على �أ�سا�س القيم الإإن�سانية الروحية التي تحركه في الاتجاه 
ال�صحيح، الذي يحمي الإإن�سان، ويمنعه من البغي والعدوان، 
ف الن�صر بما يحقق للب�شرية الخير عندما ت�سير وفق  ويوظِّ
إنِ  ذِينَ 

َّ {ٱل نواهيه:  عن  وتنتهي  ب�أوامره  وتلتزم  الله،  �شرع 
بٱِلمَۡعۡرُوفِ  مَرُواْ 

َ
وَأ كَوٰةَ  ٱلزَّ وءََاتوَُاْ  لَوٰةَ  ٱلصَّ قَامُواْ 

َ
أ رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  ٰـهُمۡ  نَّ كَّ مَّ

والمنكر من  المعروف  ي�شمله عنوان  بما  ٱلمُۡنكَرِ}  عَنِ  وَنَهَوۡاْ 
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الم�ستوى  على  �وساء  كلها،  بالحياة  ترتبط  كثيرة  م�صاديق 
الديني �أو ال�سيا�سي �أو الاقت�صادي �أو الاجتماعي �أو العلمي �أو 

الثقافي.. ولي�س على الم�ستوى الفردي فقط.‬‬
والم�ساجد  وال�صلوات  والبيع  ال�وصامع  خ�وص�ص  وذِكر 
الله  �أن  �إلى  ي�شير  لربّما  ال�صراع  هذا  في  عنه  يُدافَع  فيما 
»تعالى« ي�ؤكد �ضمنياً على �أن ما تعانيه الب�شرية من كل �وصر 
الأأول  المقام  في  ي�أتي  الباطلة  وال�صراعات  والظلم  الف�ساد 
هي  العبادية  الأأمكنة  فتلك  الله،  عن  الإإن�سان  ابتعاد  ب�سبب 
المنوط بها هداية النا�س عبر التاريخ �إلى الله عقيدةً و�شريعةً 
الب�شرية،  عند  الهداية  منابع  زوال  يعني  وزوالها  وم�سلكاً، 
وبالتالي الإإمعان في الف�ساد والظلم وال�صراع بالباطل، ولذا 
النا�س بع�ضهم ببع�ض بكل �وصر  �أن يدفع  كان من �سنة الله 

الدفع لتبقى مواقع الهداية قائمة حية وفاعلة وم�ؤثرة.
ولئن �صدق البع�ض في ن�صر الله، ف�إن الله ين�صره، �وساء 
في المواجهة الميدانية مع قوى الكفر، �أو من خلال امتداد 
ت�أثير تلك المواجهة مع قوى الكفر على �سائر النا�س �أو عبر 
ت�أكيد  التعبير  هذا  وفي  ينَصُرُهُ}  مَن   ُ ٱلّلَّهَ {وَليََنصُرَنَّ  الزمن 
مكرر لئلا يتغلغل �إلى قلب الإإن�سان �أي نوع من ال�شك في ذلك.‬‬
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َ لقََويٌِّ عَزيِزٌ ٤٠}  وليعلم الإإن�سان الحقيقة التالية: {إنَِّ ٱلّلَّهَ
المهيمن  لأأنه  يريد،  ما  تحقيق  من  منعه  �أحد  ي�ستطيع  فلا 
على كل �شئ، وقوته هي القوّة المطلقة التي لا تقف عند حد، 
ولا يملك �أحد �أن يقف �أمام �إرادته، في ما يحكم به �أو يقدّره، 
لأأنه العزيز الذي لا ي�ستطيع �أحد �أن ينتق�ص من عزّته �شيئاً.‬‬

•• الإمام الحسين والإصلاح بالقوة: 
ال�سلام« في جانب  ومن هنا كانت حركة الح�سين »عليه 
الآآيات  هذه  لم�ضمون  الا�ستجابة  �وصر  من  �وصرة  منها 
القر�آنية، في مواجهة كل الف�ساد الفكري والعملي والروحي 
وكل الظلم وكل القهر وكل القتل الذي كان يُمارَ�س من قبل 
الإإمام  به  قام  الذي  الدفع  هذا  وللاو  و�أعوانهم،  الأأمويين 
للدين  بقي  لما  نه�ضته،  خلال  من  ال�سلام«  »عليه  الح�سين 
باقية، ولزالت �وصرة الإإ�سلام عند النا�س بمرور الوقت من 
طريق  في  لحظة  ا�ستكان  ما  الذي  الأأموي  الم�شروع  خلال 

تحقيق هذا المخطط ال�شيطاني.
وقد ن�صر الله القويُّ العزيزُ، الح�سينَ »عليه ال�سلام« حين 
ن�صره، و�إن ا�ست�شهد ومن معه في �ساحة المعركة، وذلك من 
خلال الت�أثير الكبير لثورته على النا�س، وال�صدمة التي �صدم 
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بها الواقع، فنه�ضت الأأمة لتراجع نف�سها، وتنتف�ض من موقع 
�إلى �آخر �ضد �وصر الف�ساد والإإف�ساد والظلم والتلاعب بالدين 

والمقدرات.
من  ن�صره،  حين  الح�سينَ  العزيزُ  القويُّ  الله  ن�صر  كما 
ف�صارت  الح�سينية،  للنه�ضة  الزمني  الامتداد  هذا  خلال 
م�شعلًا للثورات والثائرين، وعنواناً بارزاً من عناوين �صراع 
الحق مع الباطل. ولن�أخذ �أمثلة من تلك الثورات التي هزت 

كيان الأأمويين:
1ـ ثورة �أهل المدينة: وهي التي خرج فيها ال�صحابة والتابعون 
في المدينة المنورة على يزيد بن معاوية وخلعوه بعد ال�سنة 
التي قُتل فيها الح�سين »عليه ال�سلام«، وقد بيّن عبد الله ابن 
ابن  ينقل  -كما  الملائكة  بغ�سيل  الملقب  حنظلة  ال�صحابي 
ع�ساكر في )تاريخ مدينة دم�شق(- علّة هذا الخروج بقوله: 
)لما وثب �أهل المدينة ليالي الحرة ف�أخرجوا بني �أمية عن 
المدينة و�أظهروا عيب يزيد بن معاوية وخلافه، �أجمعوا على 
عبد الله بن حنظلة ف�أ�سندوا �أمرهم �إليه فبايعهم على الموت 
وقال: يا قوم اتقوا الله وحده لا �شريك له، فوالله ما خرجنا 
�إن  ال�سماء!!  من  بالحجارة  نُرمى  �أن  خفنا  حتى  يزيد  على 
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رجلًا ينكح الأأمهات والبنات والأأخوات، وي�شرب الخمر ويدع 
ال�صلاة. والله لو لم يكن معي �أحد من النا�س لأأبليت لله فيه 
بلاء ح�سناً. فتواثب النا�س يومئذ يبايعون مِن كل النواحي، 
وما كان لعبد الله بن حنظلة تلك الليالي مبيت �إلا الم�سجد، 
وما كان يزيد على �شربةٍ من �وسيق( طعام يتّخذ من القمح 
في  بها  ي�ؤتى  الغد  من  مثلها  �إلى  عليها  )يفطر  كالع�صيدة 
ال�سماء  �إلى  ر�أ�سه  رافعاً  رئي  وما  الدهر  ي�وصم  الم�سجد، 
�إخباتاً. فلما دنا �أهل ال�شام من وادي القرى �صلّى عبدالله بن 
حنظلة بالنا�س الظهر ثم �صعد المنبر فحمد الله و�أثنى عليه 
لله  ف�أبلوا  لدينكم  غ�ضباً  خرجتم  �إنما  النا�س  �أيها  قال:  ثم 
بلاءً ح�سناً ليوجب لكم به مغفرته ويحل به عليكم ر�وضانه( 

»تاريخ مدينة دم�شق، ج 27، �ص429«. 
وقد �أر�سل �إليهم يزيد جي�شاً بقيادة م�سلم بن عقبة الذي 
دخل المدينة وا�ستباحها لمدة ثلاثة �أيام، وانتهك الأأعرا�ض 
حتى قيل �إنه افت�ضت فيها �ألف عذراء، وذكر العيني في كتابه 
)عمدة القاري( �أنه: )ولدت �ألف امر�أة من �أهل المدينة من 
غير زوج( »عمدة القاري، ج17، �ص26« ! وقد قُتل في هذه 
�أ�صحاب ر�وسل الله »�صلى  �سبعمائة من  الواقعة خلق كثير، 
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الله عليه و�آله« من المهاجرين والأأن�صار، و�شملت �إبادة مَن 
ح�ضر من البدريين بالكامل. واختلفت في عدد من قُتل من 
الموالي  من  �أُبيد  �أنه  وقيل  الآآف،  �أربعة  فقيل  النا�س،  �سائر 

والعرب ع�شرة �آلاف!
قال ابن كثير في )البداية والنهاية(: )فدخل م�سلم بن 
»عبيد  خول  �أنهم  على  للبيعة  النا�س  فدعا  المدينة  عقبة 
و�أموالهم  دمائهم  في  ويحكم  معاوية،  ابن  ليزيد  وخدم« 
قوله  في  فاح�شاً  خط�أ  يزيد  �أخط�أ  وقد  �شاء...  ما  و�أهليهم 
لم�سلم بن عقبة �أن يبيح المدينة ثلاثة �أيام، وهذا خط�أ كبير 
ال�صحابة  قتل خلق من  �إلى ذلك من  ان�ضم  ما  مع  فاح�ش، 
يدي  على  و�أ�صحابه  الح�سين  قتل  �أنه  تقدم  وقد  و�أبنائهم، 
عبيد الله بن زياد. وقد وقع في هذه الثلاثة �أيام من المفا�سد 
لا  مما  يو�صف،  ولا  يحد  لا  ما  النبوية  المدينة  في  العظيمة 
بار�سال م�سلم بن عقبة  �أراد  �إلا الله »عز وجل«، وقد  يعلمه 
�أيامه من غير منازع، فعاقبه  توطيد �سلطانه وملكه، ودوام 
الله بنقي�ض ق�صده، وحال بينه وبين ما ي�شتهيه، فق�صمه الله 
خۡذُ رَبّكَِ 

َ
قا�صم الجبابرة، و�أخذه �أخذ عزيز مقتدر {وَكَذَلٰكَِ أ

ليِمٞ شَدِيدٌ ١٠٢} »هود«،  قال 
َ
ٓۥ أ خۡذَهُ

َ
خَذَ ٱلقُۡرَىٰ وَهِيَ ظَلٰمَِةٌۚ إنَِّ أ

َ
إذَِآ أ
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البخاري في �صحيحه... عن عائ�شة بنت �سعد بن �أبي وقا�ص 
و�سلم«  عليه  الله  »�صلى  الله  ر�وسل  �سمعت  قال:  �أبيها  عن 
الملح  ينماع  كما  انماع  �إلا  �أحد  المدينة  �أهل  يكيد  لا  يقول: 
�أبي عبد الله القراظ  الماء. وقد رواه م�سلم من حديث  في 
المديني، وا�سمه دينار، عن �سعد بن �أبي وقا�ص �أن ر�وسل الله 
�إلا  ب�وسء  المدينة  �أحد  يريد  و�سلم« قال: لا  »�صلى الله عليه 
�أذابه الله في النار ذوب الر�صا�ص، �أو ذوب الملح في الماء( 

»البداية والنهاية، ج٨، �ص243-٢٤٤«.
2ـ ثورة التوابين: تفجّرت هذه الثورة �سنة 65 هـ بقيادة �سليمان 
بن �صرد الخزاعي، وكان �شعارهم )يا لثارات الح�سين( فقد 
�إعلاناً  ال�سلام«  »عليه  الح�سين  الإإمام  مقتل  بعد  خرجوا 
الذي  البائ�س  الواقع  على  وتمرداً  ن�صرته،  عدم  على  للندم 
و�إف�سادهم، فقاتلوا  �أمية وف�سادهم  ترتب على ا�ستكبار بني 
الجي�ش الأأموي بمنطقة )عين الوردة( القريبة من )الرقة( 

في ال�شام، حتى ا�ست�شهدوا.
الطف  واقعة  بعد  ما  �أحداث  تفا�صيل  قراءة  خلال  ومن 
مقتل  بعد  تجتمع  بد�أت  الكوفة  �أهل  من  مجموعة  �أن  يتبين 
ية  الإإمام الح�سين »عليه ال�سلام« مبا�شرة في �إطار من ال�سرِّ
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التامّة، في حالة من النقد الذاتي، وذلك لمحا�سبة �أنف�سهم 
ال�سلام«،  »عليه  الح�سين  �إزاء  �أظهروه  الذي  التق�صير  على 
الذي  العار  وغ�سل  الذنب  عن  التكفير  كيفية  على  والت�شاور 
ال�شيعي  التحرّك  فتزعّم  التخاذل،  هذا  نتيجة  بهم  لحق 
في  المتقدّمين  الكوفيين  الزعماء  كبار  من  خم�سة  حينئذٍ 
ال�سلام«  »عليه  علي  بالإإمام  تاريخياً  ارتبطوا  الذين  ال�سنّ، 
نجبه  بن  المُ�سَيّب  الخزاعي،  رد  �صُ بن  �سليمان  وهم:  و�آله، 
الفزاري، عبد الله بن �سعد بن نفيل الأأزدي، عبد الله بن وال 

التميمي، رفاعة بن �شدّاد البجلي.
رون بدعوتهم  فبد�أوا يمار�وسن ن�شاطهم في الخفاء، ويب�شِّ
ال�سلطة  مراقبة  عن  بعيداً  ال�شيعة،  �أو�ساط  في  الانتقامية 
�سرّياً  و�شكّلوا تجمعاً  المنت�شرين في كلّ مكان،  وجوا�سي�سها 
تحوّل  حتّى  التجمع  ذلك  يلبث  ولم  معار�ض،  مائة  نحو  من 
وقد  )التوّابين(.  عنوان  تحمل  كبرى  �شيعية  معار�ضة  �إلى 
�صارت هذه الت�سمية هي الغالبة على حركة �سليمان ورفاقه، 
�شعارهم: {فَتُوبُوٓاْ  �أ�صبحت  التي  الكريمة  الآآية  من  انطلاقاً 
باَرئِكُِمۡ  عِندَ  لكَُّمۡ  خَيۡرٞ  ذَلٰكُِمۡ  نفُسَكُمۡ 

َ
أ فَٱقۡتُلُوٓاْ  باَرئِكُِمۡ  إلِىَٰ 

جمع  »البقرة«.   {٥٤ ٱلرحَِّيمُ  وَّابُ  ٱلتَّ هُوَ  إنِهَُّۥ  عَلَيۡكُمۡۚ  فَتَابَ 
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�سليمان بن �صرد الخزاعي �أن�صاره في منطقة النخيلة، في 
الخام�س من ربيع الثاني 65هـ، ثمّ �سار بهم �إلى قبر الإإمام 
�آلاف  �أربعة  يقارب  عددهم  وكان  ال�سلام«،  »عليه  الح�سين 
رجل، فما �أن و�صلوا �إلى القبر ال�شريف، حتّى �صاحوا �صيحة 
واحدة، وازدحموا حول القبر، فما ر�ؤي �أكثر باكياً من ذلك 
اليوم، فترحّموا عليه، وتابوا عنده من خذلانه وترك القتال، 
-بعد  �صرد  بن  �سليمان  القائد  تحرّك  معه.  العهد  وتجديد 
العهد  وتجديد  ال�سلام«،  »عليه  الح�سين  الإإمام  قبر  زيارة 
معه- مع جنده قا�صدين ال�شام، فو�صلوا �إلى الأأنبار، ومنها 
�إلى القيارة وهيت، ثمّ �إلى قرقي�سيا -وهي بلدة على م�صبّ 

نهر الخابور في الفرات- وبعدها منطقة عين الوردة.
وفي الثاني والع�شرين من جمادى الأأولى 65هـ، دارت في 
ال�شام،  جند  وبين  بينهم  الحرب  رحى  الوردة  عين  منطقة 
و�أبلى التوّابون بلاءً ح�سناً، فكان لهم الن�صر �أوّل الأأمر، غير 
�ألفاً  ع�شر  باثني  ال�شام  جي�ش  �أمدّ  ما  �سرعان  زياد  ابن  �أنّ 
بقيادة الح�صين بن نمير، ثمّ بثمانية �آلاف بقيادة �شرحبيل 
ابن ذي الكلاع، ف�أحاطوا بالتوّابين من كلّ جانب، فلمّا ر�أى 
�سليمان ما يلقى �أ�صحابه من �شدّة، ترجّل عن فر�سه ، وهو 
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�سيفه  جفن  وك�سر  عمره،  من  والت�سعين  الثالثة  في  يومئذٍ 
و�صاح ب�أ�صحابه: يا عباد الله، من �أراد البكور �إلى ربّه والتوبة 
. فا�ستجاب له الكثيرون،  من ذنبه والوفاء بعهده، فلي�أت �إليَّ
وحذوا حذوه، وك�سروا جفون �سيوفهم، وقتلوا من �أهل ال�شام 
مقتلة عظيمة، حتّى �أُ�صيب زعيمهم �سليمان ب�سهم، فوقع وهو 
يقول: فزت وربّ الكعبة. وحمل الراية بعده الم�سيّب بن نجبة، 
فقاتل بها حتّى ا�ست�شهد، بعد جهود م�ستمية، وتبعه بقية القوّاد 
الذي  �شداد  بن  رفاعة  با�ستثناء  المقاتلين،  من  كبير  وعدد 
اعترف بالهزيمة و�أدرك عدم جدوى القتال، وكانت القيادة 
الباقية من  البقية  �إلى  �أوامره �سرّاً  �إليه، ف�أ�صدر  انتقلت  قد 
التوّابين بالان�سحاب والتراجع. وتمّت عملية التراجع بنجاح، 
و�أ�صبحوا  المعركة،  ميدان  المن�سحبون عن  التوّابون  وابتعد 

في من�أىً عن مطاردة الجي�ش الأأُموي.
في  �أي  التوابين،  ثورة  من  عام  بعد  كانت  المختار:  ثورة  3ـ 
�سنة 66 هـ، قادها المختار بن عبيد الله الثقفي في الكوفة، 
خلالها  من  وا�ستطاع  الح�سين(،  لثارات  )يا  �شعار  رافعاً 
قتل قتلة الح�سين »عليه ال�سلام«، كعمر بن �سعد وعبيدالله 
بن زياد وحرملة بن كاهل الأأ�سدي و�شمر بن ذي الجو�شن. 
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بالإإ�ضافة �إلى ال�سيطرة على الكوفة و�أنحاء �أخرى من العراق 
لمدة �سنتين تقريباً.

وفي تلك الأأثناء كان عبدالله بن الزبير قد انتف�ض على 
�سنة  فولىّ  العربية،  الجزيرة  في  �أمره  وا�ستفحل  الأأمويين، 
67هـ �أخاه م�صعباً على العراق، وطلب منه �أن لا يبقي للمختار 
و�أ�صحابه باقية فيها. ووقع القتال في الب�صرة بين م�صعب 
الكوفة،  نحو  وتوجه  الأأول،  فانت�صر  للمختار،  تابعة  وقوة 
وحا�صر المختار في ق�صره لأأربعة �أ�شهر، انتهت بمقتله وقطع 

ر�أ�سه، في الرابع ع�شر من رم�ضان �سنة 67هـ.
بن  علي  الإإمام  ابن  زيد  كثورة  الثورات  توالت  وهكذا 
الح�سين زين العابدين »عليه ال�سلام« في الكوفة �سنة 121هـ 
وانت�شار  الأأو�ضاع  تردي  بلغ  عبدالملك حيث  بن  ه�شام  �ضد 
الظلم والف�ساد والفقر وبذخ الحكام مبلغاً لا يطاق، مما حدا 
بزيد ال�شهيد للقيام بثورته، ثم ثورة يحيى ابنه، وكانت �سنة 
125 هـ بعد مقتل �أبيه زيد، وقد �أقبل �إليه جي�ش الأأمويين وهو 
الحالية، فقاتلهم  القريبة من مدينة م�شهد  ب�أبر�شهر  مقيم 
وانهزموا،  قائدهم  فقتل  فار�ساً  �سبعين  �إلا  معه  وما  يحيى 
جي�ش  فقاتله  الحالية،  �أفغان�ستان  من  نواحٍ  �إلى  انتقل  ثم 
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وثورة  �أيام،  ثلاثة  دام  قتال  بعد  يحيى  ا�ست�شهد  حتى  �آخر 
عبدالله بن معاوية بن عبدالله بن جعفر بن �أبي طالب �أبان 
وثورة  مروان،  بن  عبدالملك  بن  الوليد  بن  �إبراهيم  حكم 

عبدالرحمن بن الأأ�شعث �أبان حكم عبدالملك بن مروان.
بقيادة  تارة  �أي�ضاً،  الثورات  من  ن�صيبهم  للخوارج  وكان 
62هـ،  �سنة  فقُتل  واليمامة  البحرين  في  عامر  ابن  نجدة 
ونافع بن الأأزرق المقتول بالب�صرة �سنة 65هـ، وعبدالله بن 
وقطري  66هـ،  �سنة  هزيمته  بعد  بالأأهواز  المقتول  الماحوز 

المازني المقتول �سنة 77هـ، و�وساهم من قادة الخوارج.
ال�ضحاك  كثورة  داخلية،  ثورات  الأأموي  البيت  �شهد  كما 
بن قي�س الفهري في محاولته للا�ستقلال عن حكم بني �أمية، 
وعمرو بن �سعيد الأأ�شدق الخارج على عبدالملك بن مروان 
البيعة لنف�سه عام  �إلى  عام 69هـ، و�سلم بن زياد الذي دعا 
الخارج  �صفرة  �أبي  بن  المهلب  بن  ويزيد  بخرا�سان،  65هـ 

على يزيد بن عبدالملك بن مروان وقُتل �سنة 102 هـ.





المعارضة والفساد

هل المعار�ضة ال�سيا�سية في حدّ ذاتها �أمر مطلوب وحالة 
تكون  �أن  بال�ضرورة  فهل  كذلك،  الأأمر  كان  و�إذا  �صحية؟ 

باللجوء لا�ستعمال القوّة؟ 
في  )المعار�ضة(  م�صطلح  تعريف  عند  -�أولًا-  فلنتوقّف 
ال�س�ؤالين  على  الإإجابة  عن  نبحث  ثَمّ  ومن  ال�سيا�سة،  عالم 

ال�سابقين. 
المعنى  المعار�ضة لا تدلّ ب�شكل مبا�شر على  لغوياً، كلمة 
هذا  طياتها  في  تحمل  ولكنها  للكلمة،  المعا�صر  ال�سيا�سي 

المعنى. 
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والمتابعة،  والمدار�سة،  المقابلة،  اللغوية:  معانيها  فمن 
والمحاذاة،  والمحاكاة،  المباراة،  معنى  تت�ضمّن  �أنها  كما 

ف�ضلًا عن معنى: المغالبة، والممانعة. 
الحديث،  الا�ستعمال  في  الكلمة  هذه  دلالة  تطوّرت  وقد 
�إلى المعنى المعا�صر  وانتقلت من هذا المعنى الح�سيّ لها، 
الذي ي�شير �إلى و�ضع معيّن في الحياة ال�سيا�سية، �أو غيرها. 
تعني:  الحديث  ال�سيا�سي  الا�صطلاح  في  والمعار�ضة 
القوة/�أو  وقرارات  و�إجراءات  ل�سيا�سات  المخالف  الموقف 

القوى ال�سيا�سية التي تُم�سك بزمام ال�سلطة. 
كما �أنّ نف�س الكلمة تدلّ على الجهة/�أو الجهات التي تقوم 

بهذا الدور، كالأأحزاب والكتل النيابية والتجمّعات النقابية.
والمعارَ�ضة كفعل ـــ من حيث المبد�أ ـــ حالة �صحية: 

المعار�ضة  فالمعار�ضة لأأجل  تكن غاية في ذاتها،  لم  1. ما 
حالة غير �صحية، والمطلوب �أن تكون المعار�ضة قائمة ب�سبب 
منا�سباً  لإإثارتها  الظرف  ويكون  وحقيقي،  فعلي  خلل  وجود 

وي�صبّ في الم�صلحة العامة. 
�أو  مجاورة  �أخرى،  دولٍ  لأأجندات  خدمةً  تكن  لم  وما   .2
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نوعاً  حينذاك  المعار�ضة  �ستكون  حيث  عالمية..  �أو  �إقليمية 
من الخيانة الوطنية. 

كالا�ستنفاع  بحتة،  م�صلحيّة  حالة  �إلى  تتبدّل  لم  وما   .3
المادّي، �أو للت�سلّط على ال�شعب لقهره. 

•• المعارضة على عهد النبي:
وهل كانت في ع�صر النبي الأأكرم »�صلى الله عليه و�آله« 

�أية �وصرة من �وصر المعار�ضة ال�سيا�سية؟ 
من المعلوم �أنّ الم�ؤمنين كانوا ملزَمين بطاعة ر�وسل الله 
وَمَن   ۖ َ ٱلّلَّهَ طَاعَ 

َ
أ فَقَدۡ  ٱلرَّسُولَ  يطُِعِ  ن  �أمور دينهم ودنياهم: {مَّ

رۡسَلۡنَكَٰ عَلَيۡهِمۡ حَفيِظٗا ٨٠ .... وَمَن يشَُاققِِ ٱلرَّسُولَ مِنۢ 
َ
توََلىَّٰ فَمَآ أ

بَعۡدِ مَا تبَيَنََّ لهَُ ٱلهُۡدَىٰ وَيَتَّبعِۡ غَيۡرَ سَبيِلِ ٱلمُۡؤۡمِنيِنَ نوَُلهِّۦِ مَا توََلىَّٰ 
وَنصُۡلهِۦِ جَهَنَّمَۖ وَسَاءَٓتۡ مَصِيرًا ١١٥} »الن�ساء«

و�إذا كانت في البين �آراء مخالفة لما كان يطرحه �ضمن 
بع�ض الترتيبات الع�سكرية -مثلًا- كما تذكر بع�ض الأأخبار 
على  �أ�صحابه  بع�ض  يعتر�ض  �أو  يقترح  كان  حيث  التاريخية 
طريقة  في  �أو  الإإ�سلامي  للجي�ش  كمع�سكر  المختار  الموقع 
�أو  المخالفة  الاقتراحات  تلك  ف�إنّ  الغازي،  العدو  مواجهة 
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ب�أنها  عنها  يعبّر  م�ستوىً  �إلى  لترتقي  تكن  لم  الاعترا�ضات 
�وصرة من �وصر المعار�ضة ال�سيا�سية. 

الآآية 115 من �وسرة  التي تحدّثت عنها  و�أما )الم�شاقّة( 
الن�ساء فهي كناية عن المخالفة مع العداوة، و�شق الع�صا، بما 
ي�ؤدّي �إلى مفارقة الجماعة.. �أي �أنّ الآآية تتحدّث عن �أولئك 
زاع مع الر�وسل �أو مع الر�سالة، بعدٍ  قاق والنِّ الذين يُثيرون ال�شِّ
»تعالى« وو�ضح لهم الحق،  �أن قامت عليهم الحجة من الله 
على  التمرّد  روح  من  الفرد  ذلك  يحمله  لما  العقوبة  وترتّب 
�أنّ هذا  الله، لا لمجرّد ما يحمله من ر�أي مخالف، فالمراد 
في  الم�ؤمنين  �سبيل  غير  يتّبعون  كانوا  النا�س  من  النّموذج 
الإإخلا�ص لله ولر�وسله واتّباع �أوامره ونواهيه، وهو النموذج 
�إذ كانوا يحملون م�شروعاً مخالفاً  المنافقين  المنطبِق على 
ذلك،  على  ويعملون  والر�سالة،  الر�وسل  لم�شروع  ومعار�ضاً 
ذِينَ يَقُولوُنَ 

َّ وهو ما يعك�سه الو�صف في الآآيات التالية: {هُمُ ٱل
خَزَائٓنُِ   ِ وَلِِلَّهَّ  ْۗ وا ينَفَضُّ حَتَّىٰ   ِ ٱلّلَّهَ رَسُولِ  عِندَ  مَنۡ  علَىَٰ  تنُفِقُواْ  لاَ 
رۡضِ وَلَكِٰنَّ ٱلمُۡنَفِٰقِينَ لاَ يَفۡقَهُونَ ٧ يَقُولوُنَ لئَنِ 

َ
مَوَٰتِٰ وَٱلأۡ ٱلسَّ

ِ ٱلعِۡزَّةُ وَلرَِسُولهِۦِ  َ ۚ وَلِِلَّهّ ذَلَّ
َ
عَزُّ مِنۡهَا ٱلأۡ

َ
رجََّعۡنَآ إلِىَ ٱلمَۡدِينَةِ ليَُخۡرجَِنَّ ٱلأۡ

وَللِۡمُؤۡمِنيِنَ وَلَكِٰنَّ ٱلمُۡنَفِٰقِينَ لاَ يَعۡلَمُونَ ٨} »المنافقون«
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الله  »�صلى  الأأكرم  النبي  �سيرة  من  م�شاهد  وهناك عدة 
�سلول  بن  �أبيّ  بن  عبدالله  معار�ضة  فيها  تجلّت  و�آله«  عليه 
على وجه التحديد -ومعه زمرة المنافقين- لقرارات النبي 
وبحدّة، ومن بينها ما جرى في غزوة �أحُد عندما اتّخذ ر�وسل 
النبوي  الم�سجد  �سلول في  ابن  بالخروج، فوقف  القرارَ  الله 
بكلمات  وتلفّظ  ب�شدّة  القرار  وعار�ض  الرواية-  -بح�سب 
جارحة، ثم لمّا خرج �إلى �أحُد -مع مَن خرج من الم�سلمين- 
عاد منكفئاً مع ثلث الجي�ش تقريباً! و�إذا كان كبار ال�صحابة 
قد �أ�شاروا �أحياناً على النبي با�ستخدام القوّة لردع المنافقين 
)المعار�ضين( في مواقف كثيرة، �إلا �أنه »�صلى الله عليه و�آله« 
طويل،  بنفَ�س  معهم  وتعامل  مطلق،  ب�شكل  ذلك  عن  امتنع 

و�صبر عميق، ومن خلال �سيا�سة الاحتواء والا�ستيعاب. 

•• المعارضة على عهد علي:
بكر  �أبي  الخليفتين  عهد  على  -�إجمالًا-  الحال  وا�ستمر 
وعمر والق�سم الأأول من عهد الخليفة عثمان، ثم تغيّر الأأمر 
المعار�ضة  �صارت  حيث  حكمه  فترة  من  الثاني  الق�سم  في 
لل�صحابي  جرى  ما  ذلك  على  مثال  وخير  تُقمع،  ال�سيا�سية 

الجليل �أبي ذر الغفاري. 



المعار�ضة والف�ساد248

علي  الإإمام  ا�ستلم  �سابق عهده حينما  �إلى  الأأمر  عاد  ثم 
بن �أبي طالب »عليه ال�سلام« الحكمَ، حيث بيّن القاعدة في 
موقفه من المعار�ضة �ضمن الم�شهد التالي الذي رواه ال�شريف 
الر�ضيّ -و�آخرون- عندما وقف �أحد الخوارج )المعار�ضة( 
وقال:  الم�سجد  في  وهو  الإإمام  مقاطعاً  النا�س  جموع  �أمام 
فقال  ليقتلوه،  القوم  فوثب  �أفقهه(!  ما  كافراً  الله  )قاتلَه 
»عليه ال�سلام«: )رويداً، �إنما هو �سبٌّ ب�سبّ �أو عفوٌ عن ذنب( 
»نهج البلاغة، الحكمة 420«.. ولم يتحوّل الموقف المعار�ض 
�إلى عقوبة  �أ�سلوبه-  -على الرغم من قُبح م�ضمونه ووقاحة 

�سجن، �أو هدم دار، �أو منعٍ مِن عطاءٍ من بيت المال. 
وهكذا كرّر الإإمامُ ذاتَ القاعدة و�أكّد على ذات الموقف 
قبيل وقوع حرب النهروان -قبيل وقوعها- و�ضمن محاولاته 
الحواريّة لإإقناع الخوارج -كمعار�ضة م�سلّحة ا�ستعملت القوّة 
غير الم�شروعة �ضد الأأبرياء وفي �إثارة الأأجواء غير الآآمنة- 
بالرجوع عن القتال حيث قال لهم: )�إنّ لكم عندنا ثلاثاً ما 
�صحبتمونا: لا نمنعكم م�ساجد الله �أن تذكروا فيها ا�سمه، ولا 
الفيء ما دمتم معنا، ولا نقاتلكم حتى تبد�ؤونا وننتظر فيكم 

�أمر الله( »ديوان المبتد�أ والخبر، ج2، �ص178«.
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ال�صادقة  المعار�ضة  على  �شجّع  ال�سلام«  »عليه  �إنّه  بل 
بما  تكلموني  قال:)فلا  تقويمية،  �آثار  من  لها  لما  والمخل�صة 
تُكلَّم به الجبابرة، ولا تتحفّظوا منّي بما يُتحفّظ به عند �أهل 
ا�ستثقالًا  بي  تظنّوا  ولا  بالم�صانعة،  تخالطوني  ولا  البادرة، 
في حقٍّ قيل لي، ولا التما�س �إعظامٍ لنف�سي، ف�إنه مَن ا�ستثقَل 
الحقَّ �أن يُقالَ له �أو العدلَ �أن يُعرَ�ضَ عليه، كان العملُ بهما 
�أثقل عليه. فلا تكفّوا عن مقالةٍ بحق �أو م�شورة بعدل، ف�إني 
ل�ست في نف�سي بفوق �أن �أخطئ، ولا �آمَن ذلك مِن فعلي �إلا �أن 
يَكفيَ الُله مِن نف�سي ما هو �أملك به مني، ف�إنّما �أنا و�أنتم عبيد 

مملوكون لربٍّ لا ربَّ غيرُه( »نهج البلاغة، الخطبة 216«. 
تقبّل  مجرد  مِن  �أرقى  حالةً  ال�سلام«  »عليه  قدّم  وقد 
حيث  حقوقها،  على  والمحافظة  ال�سيا�سية  المعار�ضة 
�أنّ من �صفات الم�ؤمنين �أن يمتنعوا عن �سبّ رموزها  اعتبر 
و�أ�شخا�صها ولعنهم، والا�ستعا�ضة عن ذلك بالدعاء والابتهال 
لهدايتهم، ولو كانت المعار�ضة القائمة في �أ�شدّ �وصرها. جاء 
ال�شريف الر�ضي في نهج  هذا في الن�ص الذي نقله مجتزءً 
البلاغة، و�أنقله كاملًا من كتاب »تمام نهج البلاغة« لل�سيد 
�سمعَ  وقد  ال�سلام«  »عليه  له  وفيه: )كلامٌ  المو�وسي،  �صادق 
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�صفين،  حرب  �أيّام  ال�شامِ  �أهلَ  ي�سبّونَ  �أ�صحَابهِ  من  قوماً 
ف�أر�سلَ �إليهم �أنْ كُفّوا عمّا يبلغني عنكم. ف�أتَوه فقالوا: يا �أميرَ 
قالوا:  بلى.  ال�سلام«:  »عليه  قال  مُحقّين؟  �أل�سْنَا  الم�ؤمنين، 
�ألي�سُوا مُبْطلين؟ قال »عليه ال�سلام«: بلى. قالوا: فَلِم مَنعتَنا 
تكونُوا  �أنْ  لكم  �أكْرهُ  �إني  ال�سلام«:  »عليه  فقال  �شَتْمِهم؟  من 
فْتم  ءُون ولكنكم لو وَ�صَ انِيْنَ تَ�شْتُمُونَ وَتَتَبَرَّ ابِيْنَ �شَتَّامِيْنَ لَعَّ �سَبَّ
في  كانَ�أ�وصبَ  وَ�سيرَتَهم  حالَهم  وذكرتُم  �أعمَالِهم,  مَ�ساوِئَ 
اهُم  �إيَّ ولعنِكُم  كُم  �سبِّ قُلتُم مكانَ  ولو  العُذر،  و�أبلغَ في  القَولِ 
لِحْ ذاتَ  وبراءَتِكُم مِنهم: »اللهُمَّ احْقِنْ دِماءَنا وَدِماءَهم، و�أ�صْ
لالَتِهم، حتى يَعرفَ الحقَّ من  بينِنَا وَبينِهم، واهْدِهم من �ضَ
هذا  لكانَ  بهِ«،  لَهِجَ  مَن  والعُدْوَانِ  الغَيِّ  عن  وَيَرْعَوِي  جَهِلَه، 

، وَخَيْرًا لكم( »تمام نهج البلاغة، ج5، �ص498«.  �أَحَبَّ �إليَّ

•• الجذور الشرعية للمعارضة:
للمعار�ضة،  ال�شرعية  الجذور  �إلى  نعود  �أن  �أردنا  و�إذا 
بالمعروف والنهي عن  الأأمر  نة في م��سألة  مُت�ضمَّ ف�سنجدها 
المنكر، وبالتالي هي لي�ست مجرد حالة مطلوبة بل وم�سئولية 

تبلغ حد الوجوب الكفائي. 
فبالإإ�ضافة �إلى الدعوة �إلى ما هو خير وتذكير النا�س بما 
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ينفعهم، ف�إنّ ن�صيباً ملحوظاً من هاتين الم�سئوليّتين يتمثل 
المنكر  فِعْلَ  وتُعارِ�ض  كما  المعروف،  تركَ  تُعارِ�ض  �أن  في 
بمعناهما ال�شامل، فالإإ�سلام لا يتحدّث فقط عن منكر �شرب 
الخمر �أو لعب المي�سر �أو الزنا �أو ترك ال�صلاة و�أمثال ذلك، 

بل �إنه يتحدث �أي�ضاً عن �أن الف�ساد الإإداري منكر..
والاختلا�س منكر..

والر�شوة  منكر..
وقهر الحريات الم�سئولة منكر.. 

و�إعانة الظالم منكر..
وتعطيل الحقوق منكر..

والت�سيّب الوظيفي منكر..
والمح�وسبيّة منكر.. �إلخ.

بالطبع، لا يقت�صر الأأمر ـــ في المفهوم الإإ�سلامي ـــ على 
الدينية  الجوانب  ي�شمل  �إنه  بل  والإإداري،  ال�سيا�سي  الجانب 
والاقت�صادية  والاجتماعية  وال�سلوكية  والأأخلاقية  والثقافية 

وغير ذلك كما هو وا�ضح. 
القر�آني- على جهة  المنظور  الم�سئولية -في  تقع  كما لا 
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المنكر،  عن  والنهي  بالمعروف  الأأمر  �أنّ  اعتبر  بل  واحدة، 
من  والنافعة-  ال�صحية  حالتها  في  المعار�ضة  -وبالتالي 

م�سئولية ثلاث جهات، ولي�س جهة واحدة: 
ٱلمُۡنكَرِ  عَنِ  وَٱنهَۡ  بٱِلمَۡعۡرُوفِ  مُرۡ 

ۡ
وَأ لَوٰةَ  ٱلصَّ قمِِ 

َ
أ الفرد: {يَبُٰنَيَّ   .1

مُورِ ١٧} »لقمان«
ُ
صَابكََۖ إنَِّ ذَلٰكَِ مِنۡ عَزۡمِ ٱلأۡ

َ
وَٱصۡبرِۡ علَىَٰ مَآ أ

مُرُونَ 
ۡ
ةٞ يدَۡعُونَ إلِىَ ٱلخۡيَۡرِ وَيَأ مَّ

ُ
2. الجماعة: {وَلتَۡكُن مِّنكُمۡ أ

 {١٠٤ ٱلمُۡفۡلحُِونَ  هُمُ  ٰـٓئكَِ  وْلَ
ُ
وَأ ٱلمُۡنكَرِۚ  عَنِ  وَيَنۡهَوۡنَ  بٱِلمَۡعۡرُوفِ 

»�آل عمران« 
لَوٰةَ  ٱلصَّ قَامُواْ 

َ
أ رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  ٰـهُمۡ  نَّ كَّ مَّ إنِ  ذِينَ 

َّ {ٱل ال�سلطة:   .3
عَقِٰبَةُ   ِ وَلِِلَّهَّ ٱلمُۡنكَرِۗ  عَنِ  وَنَهَوۡاْ  بٱِلمَۡعۡرُوفِ  مَرُواْ 

َ
وَأ كَوٰةَ  ٱلزَّ وَءَاتوَُاْ 

مُور٤١ِ} »الحج« 
ُ
ٱلأۡ

تعمل  �أن  ال�سيا�سية  ال�سلطة  م�سئولية  مِن  ف�إنَّ  وبالتالي 
على ن�شر وتمكين قِيَم الخير والحق والعدالة، كما وعليها �أن 

تعار�ض وتَنهى عن ما يخالف ذلك، وت�سعى لمنعه ورفعه. 
ولعل هذا الق�سم الأأخير يبدو غريباً للوهلة الأأولى، وغير 
�أن  �إلا  ال�سيا�سية،  للمعار�ضة  الحديث  المفهوم  في  م�شمول 
دلالة الآآية ال�سابقة تُعطي هذه ال�سعة لمفهوم الأأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر، والذي يَ�شمل �ضمنياً مفهوم المعار�ضة. 
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للدولة  الإإداري  النظام  في  الحِ�سبة  ديوان  ن�ش�أ  هنا  ومن 
القيام بهذا الدور  الإإ�سلامية، وكانت م�سئولية هذا الديوان 
العامة  المظاهر  مِن  مظهر  لأأيّ  والت�صحيحيّ  المعارِ�ض 
للمُنكرَات التي لم تقت�صر على الجانب ال�سيا�سي فح�سب، بل 
كانت ت�شمل الجوانب الحياتية المختلفة، وهذا ما نبّه عليه 
الماوردي في كتابه )الأأحكام ال�سلطانية( حيث بيّن �أن من 

وظائف ديوان الح�سبة: 
المحافظةَ على النظافة في الطرق.. 

ل ما لا يطيق..  الر�أفةَ بالحيوان ب�أن لا يُحَمَّ
ة بتغطية الروايا..  رعايةَ ال�صحَّ

حاً..  منعَ المعلِّمِين من �ضرب الأأطفال �ضرباً مُبرِّ
مراقبةَ تبرّج الن�ساء.. 

منعَ الغِ�ش في ال�صناعة والتجارة والمعاملات.. �إلخ 

•• المعارضة البرلمانية:
والبرلمان في النظام ال�سيا�سي الحديث حين يراقب �أداء 
الحكومة ويحا�سبها، ف�إنما يقوم ببع�ض مهام ديوان الح�سبة. 
وفي بع�ض الأأنظمة يتم ت�شكيل حكومة الظل وهي: )حكومة 
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الأأحزاب  من  �أع�ضاء  ت�ضم  فعلية،  قوة  ودون  ر�سمية  غير 
توجيه  على  وتعمل  بال�سلطة،  الموجود  للحزب  المعار�ضة 
لل�سيا�سات  مختلف  منظور  الحالية،وتوفير  للحكومة  النقد 
التي تنفّذها الحكومة الفعلية، وتكون بديلًا جاهزاً في حال 

ف�شل الحكومة الفعلية(. 
�أو  البرلمان  �أو  الح�سبة  ديوان  عن  نتحدث  �أكنّا  و�وساء 
مراقبة  وهي  واحدة،  فالغاية  ذلك،  و�أمثال  الظل  حكومة 
من  انطلاقاً  الحاكمة  لل�سلطة  والإإداري  ال�سيا�سي  الأأداء 
الدول  خدمة  �أو  الم�صلحية،  منطلق  من  لا  الوطنية،  الروح 

الأأخرى، �أو المعار�ضة للمعار�ضة. 

•• مرآة.. لا صورة:
وال�سماح بوجود مثل هذه المعار�ضة في النظام ال�سيا�سي 
في  ال�سيا�سية  ال�سلطة  لأأن  ر،  وتح�ضّ رُقِي  علامة  بلد  لأأيّ 
وغايتها  الخط�أ،  عن  مع�وصمة  لي�ست  المطاف  نهاية 
�أنه  وكما  والمواطنين،  الوطن  خدمة  الفر�ض-  -بح�سب 
ف�إنّ  الم�ؤمن(،  �أخيه  الفردي: )الم�ؤمن مر�آة  الم�ستوى  على 
ال�سلطة الحاكمة بحاجة �إلى مر�آة، والمعار�ضة -كالمعار�ضة 
�سَعَت  لو  هنا،  ومن  �إليها،  بالن�سبة  المر�آة  هي  البرلمانية- 
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فقد  لها،  موالياً  البرلمان  تجعل  �أن  �إلى  الحاكمة  ال�سلطة 
�أزالت المر�آة، وو�ضعت محلها �وصرة لها.. والإإن�سان عندما 
ر يقف �أمام الإإ�ضاءة المن�وصبة بح�سابات  يقف �أمام المُ�وصِّ
هند�سية، وب�أبهى حُلّة، تعلو وجهه الابت�سامة الم�صطنعة، ثم 
تمثّل  لا  �وصرة  والنتيجة:  بالرتو�ش..  لاحقاً  ر  الم�وصِّ يتدخل 
الحقيقة كما هي، ولا تعك�س الأأطوار المختلفة التي يمرّ بها 
الفرد خلال يومه، حيث تتغيّر ملامحُه ب�سبب النوم، ويبدو 
عليه الإإجهاد بعد العمل الطويل، لأأو لم ي�شذّب �شاربه ولحيته 
تك�شف  التي  المر�آة  خلاف  على  كلُّه  هذا  �إلخ.  �أيام...  لعدة 
ال�صادقة  والحكومة  المختلفة،  حالاته  في  الإإن�سان  حقيقة 
الجيب..  برلمان في  ت�ستفيد من  لن  ال�شعب  ومع  نف�سها  مع 
ت�سعى  التي  هي  بنف�سها  تثق  لا  التي  �أو  ال�ضعيفة  الحكومة 
لذلك، ولذا ف�إنّ من المفتر�ض ب�أيّة حكومة مخلِ�صة ووطنية 
على  تعينُها  التي  والوطنية  المخلِ�صة  المعار�ضة  ع  ت�شجِّ �أن 
ت�صحيح �أخطائها لتحقيق الإإنجازات في المجالات المختلفة 

ب�أقل الخ�سائر والتكاليف. 

•• حالة صحيّة:
�إلى  ينظر  الإإ�سلام  �أنّ  لنا  يتّ�ضح  �سبق  ما  مجموع  ومن 
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على  وتقع  ومطلوبة،  �صحية  كحالة  ال�سيا�سية  المعار�ضة 
بل  والجماعات..  الأأفراد  وال�شعب..  ال�سلطة  الجميع،  عاتق 
هي ترتقي لتكون م�سئولية �شرعية، �إذ �أنها من موارد الأأمر 
بالمعروف والنهي عن المنكر، على �أن يكون منطلقُها دائماً 
ال�سلام«  »عليه  الح�سين  الإإمام  لخّ�صه  الذي  الإإطار  �ضمن 
ولا  مُف�ســداً  ولا  بطـراً  ولا  �أ�شراً  �أخرج  لم  )و�إنّي  قال:  حيث 
ي »�صلى الله  ظالماً، و�إنَّما خرجت لطلب الإإ�صلاح في �أُمّة جدِّ
عليه و�آله«، �أريد �أن �آمر بالمعروف و�أنهى عن المنكر و�أ�سير 
ب�سيرة جدّي و�أبي عليّ بن �أبي طالب( »بحار الأأنوار، ج44، 
لأأن  مرفو�ض،  �أمر  المعار�ضة  لأأجل  فالمعار�ضة  �ص329«، 
فل�سفة وجود المعار�ضة ال�سيا�سية في الأأ�سا�س نابعة من �أهمية 
ال�سيا�سي  النظام  �أداء  ومراقبة  م�ساءلة  في  الفاعل  دورِها 
وتقويم �سلوكِه وتر�شيدِه. كما و�أنّ المعارَ�ضة لخدمة الأأجندات 
على  ال�شخ�صية  الم�صالح  لتحقيق  �أو  الخارجية  �أو  الحزبية 

ح�ساب الوطن والم�صلحة العامة �أمر مرفو�ض. 
وما دامت المعار�ضة نا�شئة من م�سئوليّتي الأأمر بالمعروف 
والنهي عن المنكر، ف�إنها بالتالي محكومة بالأأطُر وال�شروط 
بالمعروف  الأأمرِ  فيما يخ�صُّ مراتبَ  ال�شريعةُ  دَتْها  التي حدَّ
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من  وانتقالَها  وحدودَها،  وتدرّجَها،  المنكر،  عن  والنهي 
في  القوة  ا�ستعمال  خ�وص�ص  في  لا�سيّما  �أخرى،  �إلى  مرتبة 
تغيير المنكر والباطل، ولو قر�أنا تطوّر معطيات حركة الإإمام 
فمكّة  المدينة  من  خروجه  عند  ال�سلام«  »عليه  الح�سين 
الكوفة  دخول  من  بالمنع  ووجه  حين  �أنه  لوجدنا  فالعراق، 
�أتى، فلعلّه يقوم بدوره في مواجهة  �أن يعود من حيث  حاول 
الف�ساد والباطل والمنكر والظلم بطريقة تبتعد عن المواجهة 
الم�سلّحة كخيار �أوّل، و�أن يبحث عن بيئة حا�ضنة لتحمّل تلك 
و�أُجبر  ذلك،  من  مُنع  ولكنه  الكوفة،  عن  بديلًا  الم�سئولية 
على الخ�وضع والذل �أو المواجهة بالقوة والقتل في �سبيل الله 
»عز وجل«، فكان ذاك خياره، كما بيّن ذلك ب�شكل وا�ضح في 
ابن  الدعيّ  و�إنّ  )�ألا  قال:  الثانية حيث  العا�شورائية  خطبته 
ال�سلة والذلّة، وهيهات منّا  اثنتين، بين  الدعيّ قدْ ركز بين 
الذلّة، ي�أبى الله لنا ذلك ور�وسله والم�ؤمنون، وحُجور طابت 
وحجور طهرت، و�أنُوف حمية، ونفو�س �أبية، من �أن ن�ؤثر طاعة 
اللئام على م�صارع الكرام، �ألا و�إنّي زاحف بهذه الأأ�سرة على 

قلّة العدد وخذلان النا�صر( »بحار الأأنوار، ج45، �ص83«.





لا يحبّون الناصحين

في ق�صة النبي �صالح »عليه ال�سلام« القر�آنية حديثٌ عن 
الف�ساد والفا�سدين ودور هذا النبي الكريم في الإإ�صلاح، و�أن 
النا�س قد يحبّون الإإن�سان ال�صالح، وتكون له مكانة عندهم، 
�إلا �أنه �إذا مار�س دور الإإ�صلاح، وقدّم لهم الن�صيحة، ونهاهم 
عن المنكر، و�أمرهم بالمعروف، ف�إنّ موقفهم -عادةً- يتبدّل 
تلك  ويفقد  ال�صالح،  لهذا  المناه�ض  ال�سلبي  الموقف  �إلى 

المكانة التي كان ينالها عندهم. 
و�إذا �أردنا �أن نرتّب ع�وصر بع�ض الأأنبياء »عليهم ال�سلام« 
من خلال ن�ص وظاهر �سياق بع�ض الآآيات القر�آنية، فيمكننا 

ل �إلى �أنها كانت وفق الترتيب التالي:  التو�صّ
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1. ع�صر النبي نوح »عليه ال�سلام« 
2. ع�صر النبي هود »عليه ال�سلام« 

3. ع�صر النبي �صالح »عليه ال�سلام« 
4. ع�صر النبيين �إبراهيم ولوط »عليهما ال�سلام« 

5. ع�صر النبي �شعيب »عليه ال�سلام«
نوُحًا  رۡسَلۡنَا 

َ
أ تدلّنا على ذلك: {لقََدۡ  التالية  الآآيات  و�سياق 

خَاهُمۡ هُودٗاۚ ..... ٦٥ ..... وَإِلىَٰ 
َ
إلِىَٰ قَوۡمِهۦِ ..... ٥٩ ..... وَإِلىَٰ عاَدٍ أ

خَاهُمۡ صَلٰحِٗاۚ ..... ٧٣ وَٱذۡكُرُوٓاْ إذِۡ جَعَلَكُمۡ خُلَفَاءَٓ مِنۢ بَعۡدِ 
َ
ثَمُودَ أ

ٓۦ ..... ٨٠} »الأأعراف«.  عاَدٖ ..... ٧٤ ..... وَلوُطًا إذِۡ قَالَ لقَِوۡمِهِ
ت الآآية 74 على �أنّ قوم ثمود جاءوا في الترتيب الزمني  بل ن�صّ

بعد قوم عاد.
وهكذا يدل �سياق الآآيات التالية على نف�س الترتيب ال�سابق: 
خَاهُمۡ هُودٗاۚ 

َ
ٓۦ .... ٢٥ .... وَإِلىَٰ عاَدٍ أ رۡسَلۡنَا نوُحًا إلِىَٰ قَوۡمِهِ

َ
{وَلقََدۡ أ

خَاهُمۡ صَلٰحِٗاۚ .... ٦١ ..... وَلقََدۡ جَاءَٓتۡ 
َ
.... ٥٠ ..... وَإِلىَٰ ثَمُودَ أ

رسُُلُنَآ إبِرَۡهٰيِمَ بٱِلبۡشُۡرَىٰ .... ٦٩} »هود«.
ال�سلام«  »عليه  �شعيب  النبي  ع�صر  ت�أخّر  على  ون�ستدل 
ومن  ال�سلام«  »عليهما  ولوط  �إبراهيم  النبيين  ع�صر  على 
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�أعلاه من خلال ما جاء في  �سبقهما من الأأنبياء المذكورين 
مِّثۡلُ  يصُِيبَكُم  ن 

َ
أ شِقَاقيِٓ  يَجۡرمَِنَّكُمۡ  لاَ  {وَيَقَٰوۡمِ  التالية:  الآآية 

وۡ قَوۡمَ صَلٰحِٖۚ وَمَا قَوۡمُ لوُطٖ مِّنكُم 
َ
وۡ قَوۡمَ هُودٍ أ

َ
صَابَ قَوۡمَ نوُحٍ أ

َ
مَآ أ

ببَِعِيدٖ ٨٩} »هود«.
وحيث �أنّ ع�صر �إبراهيم ولوط كان في حدود 1700 ق.م 
كما حققتُ ذلك في كتاب )�أبوالأأنبياء(، لذا فمن المحتوم 

�أن يكون ع�صر النبي �صالح قبل �أكثر من 3700 �سنة. 

•• وصف قوم ثمود:
ت�وّصراً  نقدّم  �أن  القر�آنية  الآآيات  تتبّع  خلال  من  يمكننا 

�إجمالياً حول قوم ثمود: 
1. النمط المميّز لم�ساكنهم والتي كانت تنق�سم �إلى نوعين، 
الق�وصر المبنيّة والبيوت المحفورة في الجبال: {وَٱذۡكُرُوٓاْ إذِۡ 
مِن  تَتَّخِذُونَ  رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  كُمۡ 

َ
وَبَوَّأ عاَدٖ  بَعۡدِ  مِنۢ  خُلَفَاءَٓ  جَعَلَكُمۡ 

سُهُولهَِا قُصُورٗا وَتَنۡحِتُونَ ٱلجِۡبَالَ بُيُوتٗاۖ ..... ٧٤} »الأأعراف«.
التي  كالكهوف  لي�ست  فهي  ال�صنعة،  هذه  يُتقنون  وكانوا 
تظهر ب�شكل حُفر ب�سيطة في الجبال: {وَتَنۡحِتُونَ مِنَ ٱلجِۡبَالِ 
من  )م�شتق  عا�شور:  ابن  قال  »ال�شعراء«.   {١٤٩ فَرٰهِيِنَ  بُيُوتٗا 
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بنحت  حذقين  عارفين  �أي  والكيا�سة،  الحذق  وهي  الفراهة 
مبنية(  ك�أنها  بالنحت  ت�صير  بحيث  الجبال  من  البيوت 
»التحرير والتنوير، ج18، �ص 176«، بما قد ينطبق على الآآثار 
الموجودة في ما يُعرف بعنوان )مدائن �صالح( في محافظة 

العُلا في المملكة العربية ال�سعودية. 
2. نُ�سبوا �إلى الحِجر، على اختلاف المف�سّرين في ت�أويل ذلك 
صۡحَبُٰ ٱلحۡجِۡرِ ٱلمُۡرۡسَليِن٨٠َ} 

َ
بَ أ وبيان المراد منه: {وَلقََدۡ كَذَّ

�أي  المحجور،  المكان  )الحِجر  عا�شور:  ابن  قال  »الحِجر«، 
حِجر  في  كما  به(  اخت�صا�ص  ب�سبب  النّا�س  من  الممنوع 
�إ�سماعيل »عليه ال�سلام«... �أو ا�شتقّ من الحجارة لأأنهم كانوا 
»التحرير  محكماً(  نحتاً  الجبل  �صخر  في  بيوتهم  ينحتون 

والتنوير، ج13، �ص 73«. 
بالخ�صب  �أر�ضهم  وتميّزت  الزراعة  في  ي�شتغلون  كانوا   .3
ٰـتٖ  جَنَّ فيِ   ١٤٦ ءَامِنيِنَ  هَهُٰنَآ  مَا  فيِ  تُتۡرَكُونَ 

َ
{أ بالمياه:  والغِنى 

وعَُيُونٖ ١٤٧ وَزُرُوعٖ وَنَخۡلٖ طَلۡعُهَا هَضِيمٞ ١٤٨} »ال�شعراء«.
وهذا يعني �أنه قد تحقّقَ لهم الأأمن الغذائي، والمائي، ومن 
من  الأأمن  لهم  فحقّق  منحوتاً،  كان  والذي  الم�سكن،  حيث 
الغزاة والحوادث الطبيعية، �أي �أنّ م�ساكنهم لم تكن كالخيام 
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وبيوت ال�شعر التي تفقد هذه الميزة تماماً، وهذا ما �أ�شارت 
بُيُوتاً  ٱلجِۡبَالِ  مِنَ  يَنۡحِتُونَ  �إليه الآآية في قوله »تعالى«: {وكََانوُاْ 
ءَامِنيِنَ ٨٢} »الحِجر«. قال العلامة الطباطبائي: )�أي كانوا 
ي�سكنون الغيران والكهوف المنحوتة من الحجارة �آمنين من 
ج12،  »الميزان،  بزعمهم(  وال�سماوية  الأأر�ضية  الحوادث 

�ص185«.
لا  الح�وصن  بمنزلة  لهم  )كانت  عا�شور:  ابن  العلامة  وقال 

ينالهم فيها العدو( »التحرير والتنوير، ج13، �ص 74«. 
إذِۡ جَعَلَكُمۡ  4. كانوا �شديدي الإإف�ساد في الأأر�ض: {وَٱذۡكُرُوٓاْ 
سُهُولهَِا  مِن  تَتَّخِذُونَ  رۡضِ 

َ
ٱلأۡ فيِ  كُمۡ 

َ
وَبَوَّأ عاَدٖ  بَعۡدِ  مِنۢ  خُلَفَاءَٓ 

فيِ  تَعۡثَوۡاْ  وَلاَ   ِ ٱلّلَّهَ ءَالاَءَٓ  فَٱذۡكُرُوٓاْ  بُيُوتٗاۖ  ٱلجِۡبَالَ  وَتَنۡحِتُونَ  قُصُورٗا 
رۡضِ مُفۡسِدِينَ ٧٤} »الأأعراف«. ومعنى قوله: {وَلاَ تَعۡثَوۡاْ}: 

َ
ٱلأۡ

ولا تُف�سِدوا �أ�شدّ الإإف�ساد. 
ما  على  ال�سابقة  الأأو�صاف  تنطبق  هل  �أوّلية..  وبنظرة 

يُعرف بعنوان )مدائن �صالح( في محافظ العُلا؟ 
 من حيث الا�سم: نعم.

توجيه  يمكن  ولكن  كلا،  البيئية:  الظروف  حيث  من   
الت�صحّر  ب�سبب  تتغير  �أن  يمكن  البيئية  الظروف  ب�أنّ  ذلك 
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الجزيرة  �أن  المعلوم  �شابه ذلك. ومن  المناخي وما  والتغيّر 
العربية لم تكن بهذه ال�وصرة ال�صحراوية قبل ب�ضعة �آلاف 
�آلاف  ع�شرة  من  يقرب  ما  قبل  �شهدت  فقد  ال�سنين،  من 
�سنة زيادة كبيرة في هطول الأأمطار �أدّت لن�ش�أة العديد من 
�أرجائها  عبر  فانت�شرت  النباتي  الغطاء  وتو�سع  البحيرات، 
الجفاف  حالات  من  �سل�سلة  لكن  الب�شرية،  الم�ستوطنات 
ال�شديد -وعلى مدى �آلاف ال�سنين- �أدّت �إلى تغييرات جذرية 

في النظام البيئي.
بع�ض  �صرّح  فقد  كلا،  الم�سكن:  طبيعة  حيث  من   
والآآثارية  التاريخية  الدرا�سات  ب�أن  المعا�صرين  الباحثين 
�أنّ ما تم حفره في جبال محافظة العُلا  �إلى  الأأخيرة ت�شير 
ب�أنها كانت  القر�آن ي�صرّح  بينما  بيوت،  عبارة عن مقابر لا 
بيوتاً لهم، بالإإ�ضافة �إلى الق�وصر التي اتخذوها في ال�سهول. 
»مدائن  )جبال  الأأن�صاري:  عبدالرحمن  الدكتور  قال 
و�أبرز  عائلية،  نبطية  مقابر  حقيقتها  في  المنحوتة  �صالح« 
و�صاياهم  م�ضمّنين  نحتها  لتاريخ  الأأنباط  توثيق  الأأدلّة 
كمقابر لأأ�سرهم( »�صحيفة المدينة ال�سعودية، ال�صادرة في 

24 فبراير 2019«.
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الحِجر  في  ما  )كل  يو�سف:  الله  فرج  الدكتور  وقال 
مقابر، بالإإ�ضافة �إلى المنطقة الدينية المتمثلة في الديوان 
وق�صر العجوز، �أما المنطقة ال�سكنية فما زال البحث عنها 

م�ستمراً(»�صحيفة ال�شرق الأأو�سط، العدد10293«. 
تم  وما  الواجهات  فت�صميم  كلا.  الع�صر:  حيث  من   
�سنة   700 �إلى  تعود  والآآثار  للمدفونين  �أ�سماء  من  تدوينه 
تعود  �أن  والمفتر�ض  �أق�صى،  كحد  تقريباً  النبي  بعثة  قبل 
بيوت قوم ثمود �إلى ما قبل 2400 �سنة عن البعثة على الأأقل. 
تخ�ص  �صالح(  )مدائن  في  حالياً  ن�شاهدها  التي  فالآآثار 
الأأنباط حيث احتل هذا الموقع ال�سكاني المرتبة الثانية بعد 
عا�صمتهم البتراء في الأأردن التي تبعد عنها 500 كم. ويعود 
�أبرز �أدوار الأأنباط الح�ضارية �إلى القرنين الأأول قبل الميلاد 
النبطية  والأأول الميلادي، وذلك خلال فترة ازدهار الدولة 
الرومانية عام 106م.  الإإمبراطورية  يد  وقبل �سقوطها على 
ويُعتقد �أن الحِجْر ا�ستمرت في ح�ضارتها حتى القرن الرابع 

الميلادي. 
�إلى ذلك، بع�ض الآآثار الخا�صة بع�صر  وهناك بالإإ�ضافة 
نف�س  في  ا�ستوطنوا  الذين  العرب  والدادانيين  اللحيانيين 
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لا  تقدير،  �أيّ  على  ولكنها  قرون،  بعدة  الأأنباط  قبل  الموقع 
ت�صل �إلى ع�صر النبي �صالح.

وعليه، ف�إمّا �أن نقول بخط�أ ما ي�شيع من كون هذه المنطقة 
الآآيات  في  لما  ارتجالي  تطبيق  و�أنه  ثمود،  قوم  م�ساكن  هي 
جزيرتهم،  �شبه  في  العرب  عرفها  منطقة  على  القر�آنية 
بعد  �أنه  المحتمل  من  ولكن  القول،  هذا  ب�صحة  نقول  �أن  �أو 
المكان  هذا  في  ا�ستوطنوا  الذين  ثمود  بقوم  العذاب  �إنزال 
وحفروا تلك البيوت في الجبال، جاء الدادانيون واللحيانيون 
المنحوتة،  الحجرات  وا�ستفادوا من  �أكثر،  �أو  �سنة  �ألف  بعد 
وعمّروا الموقع، ثم جاء الأأنباط بعدهم بقرون، وا�ستوطنوا 
الموقع، وحوّلوا المكان �إلى مدافن لموتاهم، وزيّنوا الواجهات 
من  القريب  بطابعها  ن�شهدها  التي  ال�وصرة  �إلى  الحجرية 
الروماني،  الاحتلال  بعد  تدريجياً  الموقع  هُجر  ثم  البتراء. 

وت�وصر النا�س �أن الموقع مهجور منذ عهد النبي �صالح. 

•• صالحٌ في القرآن:
»عليه  �صالح  النبي  لق�صة  الكريم  القر�آن  تعرّ�ض  وقد   
العهد  بدايات  منذ  بها  واهتمّ  موقع،  من  �أكثر  في  ال�سلام« 
ة هذا  المكّي، ومن بين ما حكى عنه القر�آن الكريم من ق�صّ
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ثَمُودَ  النبي ما جاء في �وسرة هود حيث قال »تعالى«: {وَإِلىَٰ 
ۖۥ هُوَ  َ مَا لكَُم مِّنۡ إلَِهٍٰ غَيۡرُهُ ٱلّلَّهَ قَالَ يَقَٰوۡمِ ٱعۡبُدُواْ  خَاهُمۡ صَلٰحِٗاۚ 

َ
أ

رۡضِ وَٱسۡتَعۡمَرَكُمۡ فيِهَا فَٱسۡتَغۡفِرُوهُ ثُمَّ توُبُوٓاْ إلِيَۡهِۚ إنَِّ 
َ
كُم مِّنَ ٱلأۡ

َ
نشَأ

َ
أ

ا قَبۡلَ هَذَٰاۖٓ  جِيبٞ ٦١ قاَلوُاْ يَصَٰلٰحُِ قَدۡ كُنتَ فيِنَا مَرجُۡوّٗ رَبيِّ قَرِيبٞ مُّ
إلِيَۡهِ  تدَۡعُونآَ  ا  مِّمَّ لفَِي شَكّٖ  وَإِنَّنَا  ءَاباَؤُٓناَ  يَعۡبُدُ  مَا  نَّعۡبُدَ  ن 

َ
أ تَنۡهَىنَٰآ 

َ
أ

وَءَاتىَنٰيِ  بيِّ  رَّ مِّن  بيَّنَِةٖ  علَىَٰ  كُنتُ  إنِ  رَءَيۡتُمۡ 
َ
أ يَقَٰوۡمِ  قَالَ   ٦٢ مُرِيبٖ 

غَيۡرَ  تزَيِدُوننَيِ  فَمَا  ۖۥ  عَصَيۡتُهُ إنِۡ   ِ ٱلّلَّهَ مِنَ  ينَصُرُنيِ  فَمَن  رَحۡمةَٗ  مِنۡهُ 
فيِٓ  كُلۡ 

ۡ
تأَ فَذَرُوهَا  ءَايةَٗۖ  لكَُمۡ   ِ ٱلّلَّهَ ناَقَةُ  هَذِٰهۦِ  وَيَقَٰوۡمِ  تَخۡسِيرٖ ٦٣ 

خُذَكُمۡ عَذَابٞ قَريِبٞ ٦٤ فَعَقَرُوهَا 
ۡ
وهَا بسُِوءٖٓ فَيَأ ِۖ وَلاَ تَمَسُّ رۡضِ ٱلّلَّهَ

َ
أ

ا  ياَّمٖۖ ذَلٰكَِ وعَۡدٌ غَيۡرُ مَكۡذُوبٖ ٦٥ فَلَمَّ
َ
فَقَالَ تَمَتَّعُواْ فيِ دَاركُِمۡ ثلََثَٰةَ أ

ذِينَ ءَامَنُواْ مَعَهُۥ برَِحۡمةَٖ مِّنَّا وَمِنۡ خِزۡيِ 
َّ مۡرُناَ نَجّيَۡنَا صَلٰحِٗا وَٱل

َ
جَاءَٓ أ

يۡحَةُ  ٱلصَّ ذِينَ ظَلَمُواْ 
َّ خَذَ ٱل

َ
يوَۡمِئذٍِۚ إنَِّ رَبَّكَ هُوَ ٱلقَۡويُِّ ٱلعَۡزيِزُ ٦٦ وَأ

ثَمُودَاْ  إنَِّ  لآَ 
َ
أ فيِهَاۗٓ  يَغۡنَوۡاْ  لمَّۡ  ن 

َ
كَأ دِيَرٰهِمِۡ جَثٰمِِينَ ٦٧  فيِ  صۡبَحُواْ 

َ
فَأ

لاَ بُعۡدٗا لثَِّمُودَ ٦٨}.
َ
كَفَرُواْ رَبَّهُمۡۗ أ

•• تبدّل المواقف:
ظاهر الآآيات القر�آنية �أن قوم �صالح »عليه ال�سلام« كانوا 
يحبّونه ويقدّرونه قبل �أن يبد�أ بجهوده الإإ�صلاحية التي واجه 
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فطرة  �إلى  و�إعادتهم  ال�شرك  محاربة  �إطار  في  قومه  فيها 
ن 

َ
تَنۡهَىنَٰآ أ

َ
ا قَبۡلَ هَذَٰاۖٓ أ التوحيد: {قَالوُاْ يَصَٰلٰحُِ قَدۡ كُنتَ فيِنَا مَرجُۡوّٗ

ا تدَۡعُونآَ إلِيَۡهِ مُريِبٖ ٦٢}  نَّعۡبُدَ مَا يَعۡبُدُ ءَاباَؤُٓناَ وَإِنَّنَا لفَِي شَكّٖ مِّمَّ
�أن  عليك  معقودةً  الآآمال  كانت  لقد  يقولون:  وك�أنهم  »هود«. 
يكون لك �ش�أن كبير في مجتمعنا من خلال ما تتمتع به من: 

خُلُق، و�شخ�صية متّزنة، وحكمة. 
ثم تحوّل موقفهم �إلى موقف الاتهام ب�أنه ي�ستبطن �أهدافاً 
�شخ�صيّة من وراء هذه الدعوة )الغريبة والم�ستهجنة( التي 
ن نَّعۡبُدَ مَا يَعۡبُدُ 

َ
تَنۡهَىنَٰآ أ

َ
خالف بها تراث الآآباء والأأجداد: {...أ

ا تدَۡعُونآَ إلِيَۡهِ مُرِيبٖ ٦٢} »هود«. ءَاباَؤُٓناَ وَإِنَّنَا لفَِي شَكّٖ مِّمَّ
م�ضمون  مناق�شة  في  يرغبوا  لم  قومه  �أنّ  الوا�ضح  من 
العاطفي  الوتر  على  ال�ضرب  خلال  من  �إف�شالها  بل  دعوته، 
في ما له علاقة بقد�سيّة الموروث والارتباط الروحي بالآآباء، 
ومن خلال اتهامه -زوراً- با�ستبطان دوافع ذاتية قد تتمثّل 

في المُلك، �أو المال، �أو الجاه، �أو غير ذلك. 

•• تشابه الحال:
ر�وسل  واجهه  الذي  الو�ضع  على  تماماً  ينطبق  وهذا 
ال�شرك  لنبذ  قري�شاً  دعا  حين  و�آله«  عليه  الله  »�صلى  الله 
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اجتماعياً  محترمة  �شخ�صية  ذا  كان  فقد  بالله»تعالى«، 
المتّزن،  الحكيم،  الأأمين،  بال�صادق  وعُرف  ومحبوبة، 
اتهامه  �إلى  تتبدّل  ومواقفهم  بم�شاعرهم  ف�إذا  العادل... 
مواقف  على  الت�أثير  ومحاولة  والكذب،  وال�سحر  بالجنون 
من  النا�س  مواقف  على  الت�أثير  ومحاولة  دعوته  من  النا�س 
واتّهامه  العاطفي،  الوتر  على  ال�ضرب  خلال  من  دعوته 

با�ستبطان �أهداف �شخ�صية، وغير ذلك. 
�أخرى،  �أوجه  من  الدعوتين  بين  ت�شابهات  عدة  وهناك 

ومن بينها:
1. �إيمان م�ست�ضعفي قوم ثمود بالنبي �صالح »عليه ال�سلام« 
ما  وهو  وطغوا،  ا�ستكبروا  الذين  القوم  عِلية  خلاف  على 
ي�شابه ما كان عليه الو�ضع في مكة حين دعا نبينا »�صلى الله 
ذِينَ 

َّ للِ قَوۡمِهۦِ  مِن  ذِينَ ٱسۡتَكۡبرَُواْ 
َّ ٱل ٱلمَۡلأَُ  عليه و�آله« قومه: {قَالَ 

بّهِِۚۦ  رَّ مِّن  رۡسَلٞ  مُّ صَلٰحِٗا  نَّ 
َ
أ تَعۡلَمُونَ 

َ
أ مِنۡهُمۡ  ءَامَنَ  لمَِنۡ  ٱسۡتُضۡعِفُواْ 

ذِيٓ 
َّ إنِاَّ بٱِل ذِينَ ٱسۡتَكۡبرَُوٓاْ 

َّ رۡسِلَ بهِۦِ مُؤۡمِنُونَ ٧٥ قَالَ ٱل
ُ
أ إنِاَّ بمَِآ  قَالوُٓاْ 

ءَامَنتُم بهِۦِ كَفِٰرُونَ ٧٦} »هود«.
والكذب  بال�سّحر  اتّهامه  بعد  المادية  بالآآيات  المطالبة   .2
الناقة  وكانت  فا�ستجاب الله لطلبهم،  على الله »عز وجل«، 
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�آيتهم، ولكنّ موقفهم لم يتغيّّر، بل ازدادوا كفراً وطغياناً، �إذ 
ارتكبوا جريمتهم وعقروا الناقة عن علم وعمد و�إرادةٍ لل�شرّ: 
تِ بِـَٔايةٍَ 

ۡ
ا بشََرٞ مِّثۡلُنَا فَأ

َّ نتَ إلِ
َ
ريِنَ ١٥٣ مَآ أ نتَ مِنَ ٱلمُۡسَحَّ

َ
{قاَلوُٓاْ إنَِّمَآ أ

ٰـدِقيِنَ ١٥٤ قَالَ هَذِٰهۦِ ناَقَةٞ لهََّا شِرۡبٞ وَلكَُمۡ شِرۡبُ  إنِ كُنتَ مِنَ ٱلصَّ
خُذَكُمۡ عَذَابُ يوَۡمٍ عَظِيمٖ ١٥٦ 

ۡ
وهَا بسُِوءٖٓ فَيَأ عۡلوُمٖ ١٥٥ وَلاَ تَمَسُّ يوَۡمٖ مَّ

إنَِّ فيِ ذَلٰكَِ لَأٓيةَٗۖ  خَذَهُمُ ٱلعَۡذَابُۚ 
َ
نَدِٰمِينَ ١٥٧ فَأ صۡبَحُواْ 

َ
فَعَقَرُوهَا فَأ

ؤۡمِنيِنَ ١٥٨} »ال�شعراء«.  كۡثرَهُُم مُّ
َ
وَمَا كَانَ أ

هذه  لارتكاب  المت�آمرين  عدد  الكريم  القر�آن  حدّد  وقد 
رۡضِ وَلاَ 

َ
الجريمة: {وكََانَ فيِ ٱلمَۡدِينَةِ تسِۡعَةُ رَهۡطٖ يُفۡسِدُونَ فيِ ٱلأۡ

هۡلهَُۥ ثُمَّ لنََقُولنََّ لوَِليِّهِۦِ مَا 
َ
ِ لنَُبيَّتِنََّهُۥ وَأ يصُۡلحُِون٤٨َ قاَلوُاْ تَقَاسَمُواْ بٱِلّلَّهَ

هۡلهِۦِ وَإِناَّ لصََدِٰقوُنَ ٤٩ وَمَكَرُواْ مَكۡرٗا وَمَكَرۡناَ مَكۡرٗا 
َ
شَهِدۡناَ مَهۡلكَِ أ

رۡنَهُٰمۡ  دَمَّ ناَّ 
َ
وَهُمۡ لاَ يشَۡعُرُونَ ٥٠ فٱَنظُرۡ كَيۡفَ كَانَ عَقِٰبَةُ مَكۡرهِمِۡ أ

ْۚ إنَِّ فيِ ذَلٰكَِ لَأٓيةَٗ  جۡمعَِينَ ٥١ فَتلِۡكَ بُيُوتُهُمۡ خَاويَِةَۢ بمَِا ظَلَمُوٓا
َ
وَقَوۡمَهُمۡ أ

ذِينَ ءَامَنُواْ وكََانوُاْ يَتَّقُون٥٣َ} »النمل«، 
َّ نجَيۡنَا ٱل

َ
لقَِّوۡمٖ يَعۡلَمُونَ ٥٢ وَأ

ثَمُودُ بطَِغۡوَىهَٰا١ٓ١  بتَۡ  و�أنّ المنفّذ كان رجلًا واحداً منهم: {كَذَّ
وسَُقۡيَهَٰا ١٣   ِ ٱلّلَّهَ ناَقَةَ   ِ ٱلّلَّهَ رسَُولُ  لهَُمۡ  فَقَالَ  شۡقَىهَٰا ١٢ 

َ
أ ٱنۢبَعَثَ  إذِِ 

ىهَٰا١٤ وَلاَ يَخَافُ  بوُهُ فَعَقَرُوهَا فَدَمۡدَمَ عَلَيۡهِمۡ رَبُّهُم بذَِنۢبهِِمۡ فَسَوَّ فَكَذَّ
عُقۡبَهَٰا ١٥} »ال�شم�س«. 
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وا�ستدلّ القر�آن الكريم بذلك على عدم الفائدة من وراء 
الآآيات  ب�إر�سال  الم�ستمر  و�إلحاحهم  قري�ش  لطلب  الا�ستجابة 
ر بالعين، لادّعائهم عدم كفاية الآآيات غير  المادية التي تُب�صَ
نبوة  �صحة  على  للدلالة  الكريم  القر�آن  في  المتمثّلة  المادية 
آ 

َّ ن نرُّۡسِلَ بٱِلۡأٓيَتِٰ إلِ
َ
محمد »�صلى الله عليه و�آله«: {وَمَا مَنَعَنَآ أ

وَمَا  بهَِاۚ  فَظَلَمُواْ  مُبۡصِرَةٗ  ٱلنَّاقَةَ  ثَمُودَ  وَءَاتيَۡنَا  لوُنَۚ  وَّ
َ
ٱلأۡ بهَِا  بَ  كَذَّ ن 

َ
أ

ا تَخۡويِفٗا ٥٩} »الإإ�سراء«.
َّ نرُۡسِلُ بٱِلۡأٓيَتِٰ إلِ

3. �إنكار نبوة �صالح »عليه ال�سلام« بلحاظ ب�شريّته، كما �أنكرت 
قري�ش نبوته »�صلى الله عليه و�آله« بنف�س اللحاظ: {قاَلوُٓاْ إنَِّمَآ 
تِ بِـَٔايةٍَ إنِ كُنتَ 

ۡ
ا بشََرٞ مِّثۡلُنَا فَأ

َّ نتَ إلِ
َ
رِينَ ١٥٣ مَآ أ

نتَ مِنَ ٱلمُۡسَحَّ
َ
أ

ٰـدِقيِنَ ١٥٤} »ال�شعراء«، ومثّل هذا منطق الأأمم المختلفة  مِنَ ٱلصَّ
وحجّتها الواهية حين كذّبوا الر�سل عبر التاريخ، ومن ذلك: 
ا 

َّ نتُمۡ إلِ
َ
نزَلَ ٱلرحَّۡمَنُٰ مِن شَيۡءٍ إنِۡ أ

َ
ا بشََرٞ مِّثۡلُنَا وَمَآ أ

َّ نتُمۡ إلِ
َ
{قَالوُاْ مَآ أ

ا 
َّ تكَۡذِبوُنَ ١٥ قَالوُاْ رَبُّنَا يَعۡلَمُ إنَِّآ إلِيَۡكُمۡ لمَُرۡسَلوُنَ ١٦ وَمَا عَلَيۡنَآ إلِ

ٱلبَۡلَغُٰ ٱلمُۡبيِنُ ١٧} »ي�س«، وي�أتيهم الردّ في كل مرّة: {قَالتَۡ لهَُمۡ 
يشََاءُٓ  يَمُنُّ علَىَٰ مَن   َ وَلَكِٰنَّ ٱلّلَّهَ مِّثۡلُكُمۡ  بشََرٞ  ا 

َّ إلِ حۡنُ 
َ
نّ رسُُلُهُمۡ إنِ 

 ِ ِۚ وعَلَىَ ٱلّلَّهَ ا بإِذِۡنِ ٱلّلَّهَ
َّ تيَِكُم بسُِلۡطَنٍٰ إلِ

ۡ
ن نأَّ

َ
مِنۡ عِبَادِهِۖۦ وَمَا كَانَ لنََآ أ

فَلۡيَتَوكََّلِ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ ١١} »�إبراهيم«. 
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 •• النبي شعيب وقومه:
�شعيب  النبي  ق�صة  في  المتقلّب  الموقف  هذا  مثل  ونجد 
ر�شيداً،  حليماً  يعتبرونه  كانوا  حيث  �أي�ضاً،  ال�سلام«  »عليه 
حتى �إذا دعاهم �إلى توحيد الله وتجنّب التطفيف والغ�ش في 
ن 

َ
أ مُرُكَ 

ۡ
تأَ صَلَوٰتكَُ 

َ
أ يَشُٰعَيۡبُ  موقفهم: {قَالوُاْ  انقلب  تجارتهم 

نتَ 
َ
لأَ إنِكََّ   ْۖ ؤُا ٰـٓ نشََ مَا  مۡوَلٰنَِا 

َ
أ فيِٓ  نَّفۡعَلَ  ن 

َ
أ وۡ 

َ
أ ءَاباَؤُٓنآَ  يَعۡبُدُ  مَا  نَّتۡرُكَ 

ٱلحۡلَيِمُ ٱلرّشَِيدُ ٨٧} »هود«.
وهكذا �صار �شعيبٌ »عليه ال�سلام« عندهم متهماً بال�سعي 
الإإ�صلاح  دعوة  خلف  والت�ستّر  ال�شخ�صية  م�صالحه  وراء 
رَءَيۡتُمۡ إنِ كُنتُ علَىَٰ 

َ
العقدي، والإإ�صلاح التجاري: {قَالَ يَقَٰوۡمِ أ

خَالفَِكُمۡ إلِىَٰ 
ُ
نۡ أ

َ
ريِدُ أ

ُ
أ وَمَآ  بيِّ وَرَزَقَنيِ مِنۡهُ رزِۡقاً حَسَنٗاۚ  مِّن رَّ بيَّنَِةٖ 

ا 
َّ ا ٱلإۡصِۡلَحَٰ مَا ٱسۡتَطَعۡتُۚ وَمَا توَۡفيِقِيٓ إلِ

َّ ريِدُ إلِ
ُ
نۡهَىكُٰمۡ عَنۡهُۚ إنِۡ أ

َ
مَآ أ

نيِبُ ٨٨} »هود«.
ُ
ِۚ عَلَيۡهِ توَكََّلتُۡ وَإِليَۡهِ أ بٱِلّلَّهَ

 وو�صل بهم الأأمر في مواجهته �إلى حد التهديد با�ستعمال 
عن  منعهم  وما  الإإ�صلاحية،  حركته  لإإيقاف  معه  العنف 
الإإقدام على ذلك �إلا منَعتُه بع�شيرته: {قاَلوُاْ يَشُٰعَيۡبُ مَا نَفۡقَهُ 
ا تَقُولُ وَإِناَّ لنَرََىكَٰ فيِنَا ضَعيِفٗاۖ وَلوَۡلاَ رَهۡطُكَ لرََجَمنَۡكَٰۖ وَمَآ  كَثيِرٗا مِّمَّ

نتَ عَلَيۡنَا بعَِزيِزٖ ٩١} »هود«.
َ
أ
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•• سنّة اجتماعية تاريخية:
لقد �سِيقَت ق�صة النبيّين �صالح و�شعيب »عليهما ال�سلام« 
»�صلى  النبي  واجهه  الذي  الو�ضع  �أن  لبيان  التفا�صيل  بهذه 
الله عليه و�آله« في دعوته لي�س بالأأمر الفريد، بل هو الو�ضع 
المتوقعة  التاريخية  الاجتماعية  ال�سنة  وهي  الطبيعي، 
الم�ستوى  على  ال�صلاح  موقع  من  ال�صالحون  يتحوّل  حين 
الاجتماعي  الم�ستوى  على  الإإ�صلاح  موقع  �إلى  ال�شخ�صي 

باختلاف دوائره. 
وهذا ما عبّر عنه ال�شهيد ال�سيد محمد باقر ال�صدر حين 
ذكر �أنّ �أكثر النا�س يحبون الرجل �صالحاً ويكرهونه م�صلحاً! 
فتجدهم يُحبّون ال�صالحين ويعادون المُ�صلحين. لقد �أحبَّ 
�أهلُ مكة محمداً قبل البعثة لأأنه كان �صالحاً؛ ولكن لما بعثه 
كذّاب،  �ساحر،  وقالوا  عادوه،  م�صلحاً  و�صار  »تعالى«  الله 
�أهوائهم  ب�صخرة  ي�صطدم  الم�صلح  لأأن  ال�سبب،  مجنون. 
ورغباتهم. ومثل هذه المواجهة مع الإإ�صلاح ال�صادق موقف 
خطير قد يجرّ �إلى نتائج وخيمة جداً، و�أكّدت على ذلك �وسرة 
هود بعد عر�ض ق�ص�ص عدة من الأأنبياء ومن بينهم النبيّين 
�صالح و�شعيب، مع الت�أ�سّف للموقف ال�سلبي لكثير من الأأمم 
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الوخيمة  النتائج  من  ينجُ  لم  حيث  الحالات،  هذه  مثل  في 
-دنيوياً- �إلا القليل الذين تحمّلوا م�سئولياتهم:  {فَلَوۡلاَ كَانَ 
رۡضِ 

َ
بقَِيَّةٖ يَنۡهَوۡنَ عَنِ ٱلفَۡسَادِ فيِ ٱلأۡ وْلوُاْ 

ُ
أ مِنَ ٱلقُۡرُونِ مِن قَبۡلكُِمۡ 

ترۡفِوُاْ فيِهِ وكََانوُاْ 
ُ
ذِينَ ظَلَمُواْ مَآ أ

َّ نجَيۡنَا مِنۡهُمۡۗ وَٱتَّبَعَ ٱل
َ
نۡ أ ا قَليِلاٗ مِّمَّ

َّ إلِ
مُجۡرمِِينَ ١١٦} »هود«. 

�أنهم  لو  الوخيمة  النتائج  هذه  تجنّب  الممكن  من  وكان 
عملوا على �إ�صلاح مواطن الف�ساد والإإف�ساد عندهم، وتجاوبوا 
مع دعوات الإإ�صلاح ال�صادقة: { وَمَا كَانَ رَبُّكَ ليُِهۡلكَِ ٱلقُۡرَىٰ 
هۡلُهَا مُصۡلحُِونَ ١١٧} »هود«. ولنلاحظ �أن الآآية عبّرت 

َ
بظُِلۡمٖ وَأ

بلفظ »م�صلحون« ولم تعبّر بلفظ »�صالحون«. ثم �إنها تحدثت 
عن �أهل القرى، ولم تتحدث عن فئة محدودة كالر�سل مثلًا، 

وهذا يعني �أن الم�سئولية جماعية وعامة. 
فيها  ا�ستحكم  التي  الأأمم  يلحق  الهلاك  �أن  يعني  وهذا 
فيها  تكاثر  لو  حتى  الم�صلحين،  من  خلت  �إذا  الف�ساد 
ةٞ مِّنۡهُمۡ لمَِ  مَّ

ُ
ال�صالحون على الم�ستوى ال�شخ�صي: {وَإِذۡ قَالتَۡ أ

بُهُمۡ عَذَابٗا شَدِيدٗاۖ قاَلوُاْ مَعۡذِرَةً إلِىَٰ  وۡ مُعَذِّ
َ
ُ مُهۡلكُِهُمۡ أ تعَِظُونَ قَوۡمًا ٱلّلَّهَ

رَبّكُِمۡ وَلعََلّهَُمۡ يَتَّقُونَ ١٦٤} »الأأعراف«. لقد اعتبر ال�صالحون 
اعتبر  بينما  والجهد،  للوقت  م�ضيعة  الإإ�صلاح  �أن  منهم 
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المُ�صلحون منهم �أنهم ينطلقون من وحي الم�سئولية الإإلهية 
وما تفر�ضه الطبيعة الب�شرية من �إمكانية التغير �إلى الأأح�سن: 
خَذۡناَ 

َ
وءِٓ وَأ ذِينَ يَنۡهَوۡنَ عَنِ ٱلسُّ

َّ نجَيۡنَا ٱل
َ
ٓۦ أ بهِِ مَا ذُكّرُِواْ  ا نسَُواْ  {فَلَمَّ

ذِينَ ظَلَمُواْ بعَِذَابِۭ بـَئِسِۭ بمَِا كَانوُاْ يَفۡسُقُونَ ١٦٥} »الأأعراف«.
َّ ٱل

البئي�س  العذاب  و�شمل  فقط،  الم�صلحة  الفئة  نجت  لقد 
مع  الف�ساد  على  وب�سكوتهم  بف�سادهم  ظلموا(  )الذين 

�صلاحهم على الم�ستوى ال�شخ�صي! 
وهكذا، �أحبَّ النا�س الفقهاء ال�صالحين في �أنف�سهم، و�أقبلوا 
عليهم، بينما رجموا -بكلماتهم ومواقفهم- الم�صلحين من 

الفقهاء وحاربوهم حال حياتهم! 

•• إصرار الحسين على الخروج:
ومن كل ما �سبق، نفهم لماذا �أ�صرّ الح�سين »عليه ال�سلام« 
مغبّة  من  المحذّرة  الدعوات  من  الرغم  على  الخروج  على 
خيانة �أهل الكوفة بح�سب التجارب ال�سابقة. وكل من يت�ساءل 
�أخيه  اليوم: لماذا خرج الح�سين على الرغم من تحذيرات 
عبدالمطلب،  بن  عبا�س  بن  وعبدالله  الحنفية،  بن  محمد 
بن  الزبير  بن  وعبدالله  الخطاب،  بن  عمر  بن  وعبدالله 
العوام، وعبدالله بن جعفر بن �أبي طالب، وعبدالله بن عمرو 



لا يحبّون النا�صحين276

بن العا�ص، و�أبي �سعيد الخدري، وهمام بن غالب -الفرزدق- 
فهو في الواقع لم يه�ضم هذا المفهوم القر�آني الذي يُحمّل 
الف�ساد  مواجهة  في  الإإلهية  الم�سئولية  المجتمع  �أفراد 
فليتحمّل  و�إلا  لذلك،  احتمالٌ  البين  في  دام  ما  و�إ�صلاحه، 
ا�ستحكام  مغبّة  الفا�سدون-  -ومعهم  ال�سلبيّون  ال�صالحون 
»عليه  الح�سين  �أن  لي�ست  فالم��سألة  مجتمعهم،  في  الف�ساد 
ظاهر  وفق  نه�ض  �أنه  بل  الكوفة،  �أهل  بوعود  خُدع  ال�سلام« 
فكانت  ال�صالحين،  عاتق  على  الملقاة  الإإلهية  الم�سئولية 
�شهادته و�شهادة �أن�صاره نجاةً لهم، وكان تخاذل المتخاذلين 
عن التحرك �ضد الف�ساد �سبباً للحوق العذاب الدنيوي بهم، 
�إذ ت�سلّط عليهم يزيد �إلى الم�ستوى الذي ارتكب معها جريمة 
فيها  قُتل  �سنتين،  غ�وضن  في  المنورة  المدينة  في  فظيعة 
فيها  وهُتكت  بالمئات،  و�أبرياء  و�صالحون  وتابعون  �صحابةٌ 
وا�ستبيحت  الأأموال،  و�سُلبت  الحُرمات،  وانتُهكت  الأأعرا�ض، 
المدينة للجي�ش الغازي على مدى ثلاثة �أيام، و�أخِذت البيعة 
من �أهلها على �أنهم عبيد ليزيد، ثم انتُهكت حُرمة الم�سجد 
و�سُلب  بالمنجنيق،  الكعبة  ربت  و�ضُ المكرمة،  بمكة  الحرام 

نين في الحرم المكّي !  الأأمن من المتح�صّ
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�إن هذه القراءة للأأحداث لي�ست - لا �سمح الله - قراءة 
�إنها  بل  والأأبرياء،  ال�صالحين  بم�صير  الهازيء  ال�شامت 
طول  على  للمجتمعات  والتذكير  التحذير  اتجاه  في  ت�صبّ 
والمجتمعات  التاريخ  حركة  في  وجل«  »عز  لله  ب�أن  التاريخ 
ر  �سنناً علينا �أن نقر�أها بعينٍ فاح�صة وبروح م�سئولة لئلا نكرِّ

�أخطاء مَن �سبَقنا. 
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�أن  يمكنه  حُرّ،  مخلوق  التكوينية  الناحية  من  الإإن�سان 
يختار لنف�سه الفعل �أو الترك، ولأأنه حُرٌّ تكويناً، فهو حُرٌّ من 
يفر�ض  �أن  مخلوق  لأأي  لي�س  �أي  �أي�ضاً،  الت�شريعية  الناحية 
دُونِ  مِّن  رۡبَابٗا 

َ
أ بَعۡضًا  بَعۡضُنَا  يَتَّخِذَ  وَلاَ   ....} عبادته:  عليه 

ِۚ....٦٤} »�آل عمران«. ٱلّلَّهَ
نعم، الإإن�سان لي�س حُراً تكويناً بالنظر �إلى العلل والأأ�سباب 
�صفاته  ولا  والديه،  يختر  لم  فهو  �أوجدته،  التي  الكونية 

الوراثية، ولا الزمن الذي وُلد فيه... �إلخ. 
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�إلى ما تقت�ضيه بع�ض  �أنه لي�س حُراً ت�شريعاً بالن�سبة  كما 
م�صالحه ال�شخ�صية وكذلك الم�صالح العامة، ولذا لا يحقّ 
�أو  عينه،  يقتلع  �أن  �أو  نف�سَه،  يقتل  ك�أن  بنف�سه،  الإإ�ضرار  له 
م�ستوى  على  بالآآخرين،  الإإ�ضرار  له  يحق  ولا  يده..  يقطع 
الج�سد، والمال وال�سّمعة وغير ذلك، وعليه احترام القوانين 

المنظّمة للعلاقات البينيّة في المجتمع والالتزام بها. 
وحيث �أن الله »تعالى« هو الخالق لكل �شيء، وهو المالك 
المطلق لكل �شيء، وهو الذي يدير كل الوجود، لذا ا�ستوجب 
�أنّ  والإإيمان  له،  التامة  والطاعة  لله،  العبودية  الإإن�سان  من 
�إلى  يريد راجع  لتحقيق ما  الإإن�سان  توفيق  و�أنّ  بيده،  الأأمور 

الله مُوجِد الأأ�سباب »�سبحانه«، وبيده تفعيلها وتعطيلها. 
ولذا على الإإن�سان �أن يتطلع �إلى الله، ويتوكّل عليه، ويرجع 
وفيما  يفعل  فيما  التوفيق  منه  ويطلب  كلها،  �أموره  في  �إليه 
يترك. وقد تجلت هذه المفاهيم عند بيان جانب من موقف 
إنِ  رَءَيۡتُمۡ 

َ
أ يَقَٰوۡمِ  النبي �شعيب »عليه ال�سلام« مع قومه: {قَالَ 

بيِّ ....88} �أي الحقيقة وا�ضحة بالن�سبة  مِّن رَّ كُنتُ علَىَٰ بيَّنَِةٖ 
�إليّ، في ما له علاقة بتوحيد الله، وكوني مر�سلًا من عنده، 

و�سائر الأأمور التي �أدعوكم �إليها، �أو �أنهاكم عنها. 
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{ .... وَرَزَقَنيِ مِنۡهُ رزِۡقاً حَسَنٗاۚ ....88} والمراد من الرزق 
الح�سن هنا النبوة والعلم، فكما �أن الله �أعطاكم رزقاً مادياً 
المتميز  الجغرافي  الموقع  بف�ضل  ثروات  �أ�صحاب  وجعلكم 
لمدينتكم، كذلك فقد �أعطاني رزقاً ولكن من نوع �آخر، وهو 

رزق ح�سن. 
نۡهَىكُٰمۡ عَنۡهُۚ ....88} 

َ
خَالفَِكُمۡ إلِىَٰ مَآ أ

ُ
نۡ أ

َ
ريِدُ أ

ُ
{ .... وَمَآ أ

ف�أنا �صادق في دعوتي، على م�ستوى الدوافع، وعلى م�ستوى 
التطبيق ال�شخ�صي لها، لي�ست لي غايات خفية، ولا م�صالح 
�شخ�صية من وراء حركتي هذه، لا �أطلب الرئا�سة عليكم، ولا 

تح�صيل الثروة بنجاحي في هذه الدعوة. 
مَن  بع�ض  الما�ضية  القليلة  العقود  خلال  �شهدنا  وقد 
ممّن  والدّعاة(  )الم�صلحين  عنوان  �أنف�سهم  على  يُطلقون 
ينجحون من خلال مهاراتهم وبع�ض العوامل الم�ساعدة في 
الف�ضائيات  خلال  من  �سيّما  ولا  الوا�سعة،  ال�شهرة  تحقيق 
وو�سائل التوا�صل الاجتماعي والعالم الافترا�ضي، ثم ما تلبث 
�أو حيازة عناوين  والرفاهية،  الغِنى  تبدو عليهم مظاهر  �أن 
عنهم  تُ�سقِط  التي  اللحظة  ت�أتي  ثم  المتعددة،  الرئا�سة 
�أو ت�أتي  ورقة التوت لتنك�شف من خلالها حقيقتُهم الزائفة، 
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اللحظة التي ينقلبون فيها وتتهاوى فيها م�صداقيتهم عندما 
�أو  الطرف  بال�شحن �ضد هذا  المليء  يتبر�أون من ما�ضيهم 
�أو  الجبهة  للقتال في هذه  النا�س  ذاك -وبع�ضهم قد جيّ�ش 
تلك- ثم تتبدّى الحقيقة �أن الم��سألة بالن�سبة �إليهم من وراء 
هذه الدعوات لي�ست �وسى م��سألة ا�سترزاق، �أو طلب لل�شهرة، 
�أجندات  خدمة  �أو  الم�شيدة،  الق�وصر  في  العي�ش  اختيار  �أو 
لا  بهم،  انغرّ  مَن  على  الأأكبر  ال�سلبي  الت�أثير  فيكون  معيّنة، 
�أو  المزيّف  الداعية  هذا  من  ال�سلبي  الموقف  م�ستوى  على 
ذاك، بل من خلال الردّة على الدين �أو عموم الدعاة �إلى الله 
المقارنات على م�ستوى  فعقْد مثل هذه  والعلماء،  »�سبحانه« 
العب�ض  تدفع  وقد  التديّن،  �وصرة  تُحطّم  الواقعية  النماذج 

-ولا�سيّما من طبقة ال�شباب- �إلى الإإلحاد �أو اللادينية.
ومثل هذه المقارنات التي تُعقَد في �أجواء ما يُعرَف اليوم 
ب�صراع النماذج الذي �أعقب �صراع الأأفكار والنظريات، يمثّل 
تحدياً كبيراً يواجهنا كم�سلمين غارقين في �صراعات طائفية 
نجترُّ من خلالها �أحداث التاريخ، ونن�ساق وراء حماقات دعاة 
ومخطّطات  الم�أجورين،  الإإعلاميين  و�إثارات  الف�ضائيات، 
خلالها  من  يُكفّر  منابر  �إلى  لتتحوّل  الا�ستخبارات،  رجال 
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بها  يمزّقون  ر�صا�صات  و�إلى  البع�ض،  بع�ضهم  الم�سلمون 
تُفجّر بها الجامعات  �أج�ساد بع�ضهم البع�ض، و�إلى �وصاريخ 
مهوو�سين  انتحاريين  و�إلى  �أ�صلًا،  المتهالكة  والمدار�س 
بتحويل الأأطفال والن�ساء �إلى �أ�شلاء، و�إلى �ساديّين ي�ستلذّون 

بنحيب الأأرامل ودموع الثكالى وم�شاهد النار والدمار.
تنطلق  �إنما  المزيّفين  )الم�صلحين(  من  ه�ؤلاء  �أمثال 
فقدانهم  في  المتمثّل  الباطني  الخلل  من  �أحياناً  م�شكلتُهم 
مع  النف�س  �شرا�سة  تداخل  في  �أو  ور�ساليته،  العلم  روحانية 
ب  البحث العلمي، �أو في غلبة الأأهواء على النوايا، �أو التع�صّ
الأأعمى، وهو ما يعرّ�ضهم �إلى ال�سقوط المدوّي في منعطفات 
الحياة وم�ساراتها الملتوية.. وهو ما ي�ؤكد على �أهمية الطهارة 
تقييمنا  يكون  لا  و�أن  وبثّه،  العلم  طلب  طريق  في  الروحية 
لحملة العلم من خلال الانبهار بمقدار ما يملكون من معرفة، 

�أو �أ�سلوب بيان، بل بمقدار م�صداقيّتهم �أي�ضاً.
الدينيّة  المعرفة  �ضعف  �أحياناً  م�شكلتهم  تكون  وقد 
وال�سطحيّة على م�ستوى المعلومات، والاعتماد على الأأ�سلوب 
العناوين  على  والتركيز  الإإعلاميّة  والبهرجة  الا�ستعرا�ضي 
المعا�صرة والجوانب الحياتية والم�شكلات اليومية في النجاح 
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للو�وصل �إلى ع�شرات الآآلاف من الب�سطاء الذين يبحثون عن 
خطاب ديني يُلام�س واقعَهم، ويعالج م�شاكلهم، الأأمر الذي 
�سيخلق حالة من الفو�ضى الفكرية عند الم�سلمين نتيجة ذلك 
�إلى معرفة حقيقية،  ي�ستند  الذي لا  �أو  المتّزن،  الطّرح غير 
ولربما ي�صنع �شخ�صيات معقّدة �أو حاقدة �أو متطرّفة تدمّر 
ى من مواطن القوة في الأأمة بكل �أنواع التدمير المادي  ما تبقَّ
ما  يحقّق  وبما  بل  تدبّر،  ولا  ورع  دون  والقيمي،  والمعنوي 
عقود  طوال  وال�صهيونية  الا�ستكبار  يد  تحقيقه  عن  عجزت 

من الزمن. 
•• خلل متكرّر:

ويبدو �أنه لم يخلُ زمان من مثل هذا النموذج للم�صلحين 
المزيّفين، ولذا ف�إنّ النبي �شعيب ي�ؤكّد لقومه �أنه لي�س منهم، 
وينفي التهمة عنهم، وهو ما يجب �أن نحذر منه على الدوام، 
ت�صديقهم  في  الوحيد  العامل  والجاذبية  ال�شهرة  تكون  ولا 
والأأخذ عنهم، بل لابد من الت�أكد من م�صداقيتهم، لا�سيما 
و�أن �سقوطَهم قد يتبعه �سقوط قيمة الدين والم�صلحين في 

�أعين النا�س. 
مجيء   {88.... ٱسۡتَطَعۡتُۚ  مَا  ٱلإۡصِۡلَحَٰ  ا 

َّ إلِ ريِدُ 
ُ
أ إنِۡ   ....  }
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�إلا  لي  �أي لا غاية  الح�صر،  يفيد  النفي  �سياق  الا�ستثناء في 
الإإ�صلاح قدر ا�ستطاعتي. 

النبي  �أثبت  �أن  بعد   {88....  ِۚ بٱِلّلَّهَ ا 
َّ إلِ توَۡفيِقِيٓ  وَمَا   ....  }

ال�سابق  الكلام  خلال  من  لنف�سه  ال�سلام«  »عليه  �شعيب 
با�ستقلاله  للعبد  لي�ست  �أنه  وحيث  والقدرة،  الا�ستطاعة 
ا�ستطاعة دون الله »�سبحانه«، لذا فقد �أتم النبي �شعيب ما 
ا 

َّ في كلامه من النق�ص والق�وصر بقوله: { .... وَمَا توَۡفيِقِيٓ إلِ
ِۚ ....88}، �أي �أن �إرادتي وقدرتي من عند الله »�سبحانه«،  بٱِلّلَّهَ
ولذا فلا غنى عنه، ولا ا�ستقلال في �أمر دونه. ومرة �أخرى 
جاءت العبارة ب�صيغة الا�ستثناء في �سياق النفي للدلالة على 

ح�صر التوفيق بالله. 
توفيقَه  ولأأن  »هود«.  نيِبُ 88} 

ُ
أ وَإِليَۡهِ  توَكََّلتُۡ  عَلَيۡهِ   ....  }

بالله فح�سب، لذا ف�إنّ النتيجة الطبيعية هي �أن يكون توكلُه 
الجار  تقديم  عليه  يدل  ما  وهذا  وحده،  الله  �إلى  و�إنابتُه 

والمجرور على الفعل. 
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